





آيت الله شيخ حسينعلى منتظرى 


ناشر جابى: 


كيهان 


مرك تعد فاك رارافه مقانميه اصفهان 


فهرست كم 525 25 رتغ كردت جات كدان كدت جنات كاد نت كا 2 مزع 0205 كارت جزم خا كل كاك هزر 6 درك 2 جرم عا كلك نت مامه ع 2 كرك جات كان رك نانك راك عند عزك جات كاك كان كرك عاك نجاط قرت نك جد كامز كارن فرت كا كاد ا 5ك ا 2 0 
مبانى فقهى حكومت اسلامى جلد 0 ل ا 0001 01 رار 
مشخصات كتاب وات متخ اطاس مم مقع عد هت كر 55 عه فت رشت م عه كك كر 65 ده حت لركرة معد فت كر حت ده كت درل كك مه فق خرن كع مر كت جك ك6 عه ك3 ف نكر ممت ترك تومه كت خرن كع مم كت ترك كو مه قو خشه م د 1171 
اجازه نامه مؤلف محترم دامت بركاته. براى جاب: ا ا ا ا ا ا ا 1 0 بر 
يادداشت مترجم افو اه رمدي لامي ا درن ممراط يك ع جرم جام قري رت عر لاع بات ا ا راي ريت يك عات قر جيل ري بر قري مات رت رط ا ري ع قي اي رك براك مين يري تتم رط لطا تك رط جاص حا قر اي رك ع لي 116 
[تتمة بخش ششم] 02223 #5 + جعاو امه وه وهات جام وه عاو جه مخ 9 واواء دمج و واوا ود مع 9د وام د هخ كماو لود كه 9 واواء 0 هه مويه 3505 9 واواء دوم ومتواه ركه ب واو وم كماو ووه 1 و 2 63 111 
فصل نهم جكونكى ثبوت هلال با حكم والى د رت ا لك ل ا وك لا د كا 11220 
اشاره عد لمع اعت ررد برد كت كات نام ماد و جات لام د لانن كات نا ما كبن نات ا اكد حجان ادام مل م حا اص كانتت جات حتت جك تدج حا اد العا كا 2 5 انال كا بط ات داقن سان وا دنال كك جحت ادا ات تدان قت ا ا 1/1 

آيا هلال با حكم والى ثابت مى كردد؟ فلك ع اطق ع دالج ن نط نف د اط جه و انا د اد دن اطق د لد ود د 1 يد ع ا دوك ا د 1 ١‏ 
أديدكاههاى مختلف فقها دربارة ثبوت هلال] للا طاح سيا د طن و ده طاح ا د فح لس د عه لح عا دف م ع عد ات ع مام ا 01 

[دلائل قائلين به عدم حجيت حكم حاكم] - تامم شط أن عد منذب تناد ددثن دنا د مدي لانن دك ذا اد عع ابا دده ثت انام ده ران سد لان دناراد عه انا سك ل انام د 22.0 

أدلايل كسانى كه حكم حاكم را حجت مى دانند] نا لان ماحل عاد ا انان ااي الات حال اناد اانا لاا الا احاح اع عاعاااعا الانا حححاادااما تاعاداتوح ناح احاحيأاااأاا ا/61 

أسيره ييامبر اكرم (ص) و امير المؤمنين (ع) و خلفا در اعلان هلال] نا ا بد باد درا ل عاد نا ارت رع راط ع وق ل عا ون د بت ل ل ا ا ا 1011 

جند فرع در مساله دع فاك حك وا اجات لمات 5 5ك ادك ع وات د نه جك وتدكك ا جك وجاته طحه اشام ده ك داك دا كوا اماه داع 3 داه د د و 5 جه ان د كي 517 

فرع اول: [حكم به ثبوت هلال وظيفه كيست؟] المي افك وا اتا 2 61602 

فرع دوم: [معنى و مفهوم حكم] اا ا اا ااا اا اا ا اا اا اا ا ا ا اا ا اا اا ا ااا اا ا اا اا ا اا ا ا ا ااا اا اا اا ااا اس 3 

فرع سوم: [آيا حكم حاكم طريقتت دارد يا موضوعتّت] 5 00000000 

فرع جهارم: أنفوذ حكم نسبت به ساير مجتهدين] ا ا ان 

فصل دهم احتكار و قيمت كذارى د ا درام د لور تسد لد دو وات ود لد د روت ترامد د د تب لنت دحت د د وت لوس دده 3 2 032 
اشاره م 2 مس ست لت ا لص وام عع لمات ع ا مت عو وا ل 2 37 

-١‏ احتكار و انحصار تجارى مشكل تمدن روز: ا ا م شري 

"- مفهوم احتكار در لغت تدجح «مد دش در حت هده دوت عد م م و ع ع عم وفك 6 31812 

1- مفهوم احتكار در كلمات فقهاء: دوي أي بار ا اا ا بجي را ع و لكر لي ا ما أ د مام أ ا 010 


6- آيا احتكار حرام است يا مكروه؟ لح ع عي ل عه ع د و لم صو ا ل ا فح دوه لحا ا يا د كا اج عاج اح ل د لمعا ا كاد ا ل ع ا ا 211 


4- دلايل حرمت و يا كراهت احتكار: ب/ع 
#- كروه بندى اخبار و روايات احتكار: مم نكوي د ماه ل ومع لماه ل سو ال ا اريك لاا ا لسو ا ا لام ل مع 1 مك د مد كاك دي + مظلط درا د دق قد دك + كشك دحاد وفك ديد عوك 75 
اشاره ا م ا ا ا امه ا لماك فداه ل دقع 
كروه نخست: رواياتى كه بر ممنوعيت مطلق احتكار دلالت دارد: - 0 بن 
كروه دوم: روايات منع احتكار بطور مطلق در خصوص طعام: ا ا 000 آل 
كروه سوم: رواياتى كه بر ممنوعيت احتكار بيش از سه روز يا جهل روز دلالت دارند: - ا حا ا اح اجا ما ا ا ا ا ا ا اع عا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ال سال عط 
كروه جهارم: روايات تفصيل بين بودن و ناياب شدن طعام در شهر: ا ا 000 إل 
اشاره مك مشا وان ا قا ادا عانا ك ماك انلااعا بناد ع اك ااانا ءا ناك امراك سباع اك أ اك الما عا ما أن مراك اماأب ةو ماك أن تداك ااام كا رمك ماك سابد 2 مات جدك لاا 2 حك اكه عدج مات جد ل العام 2 نااك عاط د جا ماب جد ساك اعاان جا بالك لا ات 9017 
جكونكى جمع بين كروههاى جهاركانه روايات: تا ا ذا ا نا ا ا ذا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ا ا ااا ا اا ا ااا اا اس اساسا 92 

كلام صاحب جواهر در اين زمينه: نان اح ل انل انحن انان انان انل انان نانس ناسنال اناس لان تاحاس حالسلل علسلل لل ل ل لس 306 

انواع حبس متاع ع م ايش ئضت شاش اش تي تي نات ست لاي ةلدا اي لات تا 137 
|استحباب نكاهدارى قوت يك سال خانواده] ا 0 

كروه ينجم: روايات منع احتكار در اجناس ويزه: ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا |0 
[اقوال در مسأله] 0 ا 1ط اش ان 381813 انق 1نف قن ةراد ناد لان ننه اااواطتء لزن ات نط ااا د طد للن انوك 1 21 112 

فتاواى فقها بر اساس روايات محصوركننده: لم و ا ا ضسسس سس م ام عم مادا عو سا ياك ا م ل 

نظريه فقهاى سنت در باب احتكار د ردت ل نندت 5د د داج كي د تاد كاك 5 دان اوت 003 5ك ك2 2ك د دا كك 5 جا اك ك1كك ل ل 1100 

7'- آيا احتكار منحصر در اشياء بخصوص است؟ كد جاح ساد عدت طم نمك تح مامد دن كات واو جك مادج ك واح سا د كات ون هوت ص وده ددن مومه كمه مد لاسا دكت مه موت كت د ل 1 
8- روايات حصركننده را حكونه بايد تفسير نمود؟ كا دن عدن انين خط نا دان مقت تان عت تدان انه نات نعطو ان عن نتن سا نعطو كا نت ا ا ا 10311 
اشاره دمقددات كاد م مه د داع كا د لكا و داع وناك مو داق ادك نان ماك دام وك داق د لاد لاوا امو كام وناك اله ناك وا اداه قناع ادا فك دان مواد نامج كام د ادقن ددا كا اداع 3 كأناع اداع دنا كات د 2 ]1171 
نقش والى در تعيين موضوع احتكار: ا ا ا ا اا ا اا ااا ا 0000 رقرل 

9- ديدكاه برخى از فقها در تعميم احتكار: ما ا ع و عر قل مجان عر ةمصاق مب ف طق 5 5 ل امتدجاة كاه عق جاة مره لقع اذ كرد قل سجاه علد ة لس طق كنت قي دهان م و2 223 0 117 
-٠‏ آيا خريدن كالا در احتكار شرط است؟ سي ب دو وا دم جيه ددس سن بد د دن خدس سد اي ب نب ل تح 1ن اتات ب ب را 
-١١‏ شرطيت قصد افزايش قيمت در احتكار: لقا دن مد سه ات عع كن ب د و اك تر ص ا و ص ص ص د تك اه كر عه رك ع د 11010 
-١7‏ وادار نمودن محتكر بر فروش كالاى احتكار شده: ا ا ا اا اا ا ا ااا ا ااا اا ااا ااا ا ا ااا ااا ااا اا ا اا الس 13801 
-١‏ قيمت كذارى ونح ع د دده مه عد كذ كرك ل عت مدع عد حك كر كت لق كه لدع ع حك كر كر ارق ع بتكت عرد حك رت كت فرق كق د كر عرد ع كذ كر طق م لبن كه در عت كذ كت ذف قة انهه د 32 1160172 


1 1 روايات نرخ كذارى: ع ا ا ا ا ا و ل ا قا أ حو قر ل دو قر ل و ل و قر م عو عت م ا قي لد ع ا ا‎ -١5 
3 9 تعيين نرخ در جه زمانى جايز است؟ اا ااا ا ااا ااا ا اا ااا ااا ااا‎ -0 
1:8 اشاره انالا موه ا دام اما قح حم وام ما عاد م عام وى اصح جاه م دص اده مدن ام دي عه جرد اد ون الصاح جد اماو اج م جيه مر يه مر مه ص جره م دح جه مو ع مسا ميد م معاي بويا د مامه تبه دعاك‎ 
كلام آخر ممه م مه م م م مه ممم مه ممه م مم ممه مم م عم مه ممه مه مم م مه مم م مم مه ممه مم مم مه ممه مم مه ممه مه عم مه ممه م م عه مه مم م عه ممه لم ل م عه مل م ل م لم عم لس ملعل‎ 
000 0 فصل يازدهم وظايف رهبر و كاركزاران حكومت اسلامى در برابر بيت المال - ا‎ 
217 اشاره بت عدت ددن عات وناو رد ب ع لع ب بان ال نا م د عن بلاطن ارت ل ند لك ل نابوك رد د نت توم سو د ا اي ند كروك د امات لان ا لان لت لبد فت‎ 
0 روايات مسأله ا‎ 
[1201 223 در روضه كافى به سند صحيح از محمد بن مسلم.ء از امام صادق (ع) روايت شده كه فرمود: ادكا وان عدم ده دبال كاج دان كاياك حم ديع جاماك دوه دا د دايدا وج م ده حايك ودت‎ -١ 

"- باز در روضه كافى آمده است: - ودف دمل دقكه دمع دوك سايم تصط دوماع فوفك دلوم دقة تلات يخ وكات توا الفا دخ ل دك ادي وقفاته دا 1 كد أ تح ا 26 

- در فروع كافى با حذف زنجيره سند [مرسل] از ابى مخنف ازدى روايت نموده كه كفت: ون 

؟- در كتاب غارات آمده است: - ما ا ا ا كي تت ا مم ا 2 12/1 
ه- در نهج البلاغه آمده است: ا ا ا اك عام مص ودعي ادق سد عاك قات :20ل 

*- در وسائل از شيخ به سند خود از حفص بن غياث آمده است كه كفت: عت معت ل وك عدت عد كك ع ع لت حت عت ل ع ع ل عت لت ل ع ع تعن 101/67 
/- در نهج البلاغه آمده است الو وو ديه للف وه الوط دارا جتيدف تجا بد يد واف ووه رواسا سكيد د واد وجي اموا كد ا مف جاع كر وابوا م كد عد لج 2 11/167 

8- باز در نهج البلاغه در نامة آن حضرت به زياد بن أبيه 77 ص1( 

9- باز در نهج البلاغه در نامه آن حضرت (ع) به مصقله بن هبيره شيبانى ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا اا ااا ا ا ا ا اا ااا 117 

-٠١‏ باز در نهج البلاغه در نامه اى از آن حضرت (ع) به يكى از كاركزارانش آمده است: ل ا ا اا كا مما ل ص اما وات معني 2 لاا 

10102 1 1 باز در نهج البلاغه در نامة آن حضرت به يكى از كاركزاران خويش آمده است:‎ ١ 
1911 باز در نهج البلاغه آمده است: د ع دواع دك عدد دا دده كد ع لدعا عد ذل ع لدو ا واوا ل عدو فك لباه لدعا ورك اا تاك ملا كد عا توا عركد ح لل ا كا لدعت اك ا‎ -١7 
12 در شرح ابن ابى الحديد آمده است: - ره ع ا و ل ا ل م ا 6 لت ا ا ا م‎ -١ 
١313 2 6 در مناقب به نقل از كتاب مختصر انساب الاشراف آمده است: م ع ا ا د ا ا كك ع‎ -١5 
باز در همان كتاب آمده است: م ا اا‎ -0 
0 در تعليقات احقاق الحق به نقل از كتاب مناقب مرتضويّه آمده است: ااا ااا‎ -١8 
383 در مناقب نيز در فضايل امير المؤمنين (ع) ا احاح ااا اح ااا اا ا ااا اا ااا اا ا ااا ااا اا ااا اا ااا‎ -١١ 


- باز در همان كتاب آمده است: بو نمكت دونه متو اسان ع مامت 1 جع ما لص نب مامت لت امت ا ل نب ا ا ا رن ا ا ا 6 01 


- در تهذيب و وسايل آمده است: فك اد دون ساد وك جاع د و تاد عاد وت عاط لذ ل كان رع جما دا دب داك عات باماما تناد عا دده عاك امات با ناما ددج اكاك تتطاء 01 2 نجنا حا حاف و1 218 1 
٠‏ در كنز العمال از على (ع) آمده است: دوا ما معطط ند ا مط ا سو مسن له نات م تمد ددع امت دس ددجت ع فصن تاد وطن ع موحد م 112 

3 - باز در همان كتاب از على (ع) آمده است كه فرمود:‎ -١ 
در تاريخ ابن عساكر به سند خود از مجمع التيمى آمده است كه كفت: ااا ا ا‎ -"7 
1/2 باز در همان كتاب به سند خود از سفيان آمده است كه كفت: الخكف اه د ناخ نه اق لدو ف ل كوو اخ د ف لد ادق مدا ءا انض ا‎ -"7 
0 در كتاب جمل شيخ مفيد آمده است: ع ا ا ا كي ا ا ل ا ل ل ام ل م 2 ل‎ -75 
1 در كتاب الغارات به سند خود از بكر بن عيسى آمده است كه كفت: تددح لاوا ف سن ان عا لك ا ف لاك و ا ان ال ابت وات اا عا ا‎ -4 
1150 باز در الغارات به سند خود از حبيب بن ابى ثابت آمده است: دمع د ا عحع ام دس د سكسم عم دم ند سرمعة ده اس عع م د جرم مذ دن ا مح دع خ مره دس ع‎ -18 
19116 1 باز در الغارات به سند خود از ابى اسحاق همدانى آمده است. مد وده د عاد ع د وكادا ل بدن دجاوت دده دع ول ح عد ب عاداك دح جه د دنا د ده د عاد نا جد دعاو تدب عاك‎ -"1 
511 در شرح ابن الحديد آمده است: اا ا ا ا اا اي اي ابا امش تتا ات متام تا ما ا ات ات‎ - 
30 در نهج البلاغه در مورد بازكرداندن قطايع عثمان ا ا ا‎ - 
0 مسعودى در مروج الذهب مى نويسد:‎ -٠ 
51015 در دعائم الاسلام آمده است: ع و 6 ل و جع رو الي ل و لي ا لاا ا لا ا ا‎ "١ 
116 0 باز در همان كتاب آمده است: لع جع ده هت ف شتت عه عت كد ده د عط كك ده عت كد حم عه حص دك ده مك ع نو وت عدت عرد ع د د ل كت عه ره لت وك كه ركم نه مده ل فنع‎ 37 
517 يايان سخن: لم حا ا ص ل ا م م‎ 
3703612 فصل دوازدهم وجوب رسيدكى به امور محرومان ا ا ا اا احا ا ااا ااا ا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ا ااا ا‎ 
11101 اشاره اه ع و وا عا وا 0 ص بات ما م جك كا ص اتا ا جه جك هاجت يا ا عا وا ص ا جا صو تت لت عا صو عاص توا و عع ص ماياو عابم اكوا صم ا ا ا‎ 
أكزيده اى از روايات در مسأله] 0 0ن‎ 
350363 در اصول كافى بسند خود از سفيان بن عيينه. از امام صادق (ع) ا ا اح اا اح اا اح اا ا اا ا ااا ااا اا ا ا ااا ااا‎ -١ 

؟- در بحار از صدوق از معانى الاخبار بسند خود از حضرت رضا (ع) آمده است كه فرمود: م ا ا ا الا ا ا ا 3011 

''- در مسند احمد از ييامبر (ص) روايت شده كه فرمود: ا ا ا اا ا ااا ااا ااا اا ااا ا ااا اا ااا ا الس 33 
؟- در اصول كافى بسند خود از صباح بن ستّابه از امام صادق (ع) آمده است كه فرمود: لد عق قد ا وو قم ماعو قم الحلا حدم لك تداق وعد م3 ف ل وض 3د 7177 

ه- باز در همان كتاب بسند خود از على بن موسى الرضا (ع) آمده است: انان راك الاك بان د اد تداك اد ادا اناك دن حا ساك جد انا دمت لالد دبال الاق با اد 73812 

#- در خبر موسى بن بكرء آمده است كه كفت: وا و4 د + تاماه دادح عدو ع جد علدت ماع ده 5و 2 ودع دده لجاع جود د دمع كسح د اداه وبدر رد كور اك داح و لكا ادال رز ون 1011 
'- در نهج البلاغه در نامه آن حضرت (ع) به مالك اشتر ا 2 010120201 رول 

8- باز در نهج البلاغه در عهدنامه آن حضرت به يكى از كاركزاران وى 00 ااا 


9- باز در نهج البلاغه در وصيت أن حضرت يس از آنكه از سوى ابن ملجم مورد اصابت واقع كيد [مذة:اسية: 51 52 2 520206 رن ا 


7 در اصول كافى بسند خود از حبيب بن ابى ثابت آمده است كه كفت: مما ف سجاه ام ا د ا ا ات ع ا الول عا ما ا ع عا ا ع ا‎ -٠ 
1111 در كتاب مناقب ابن شهرآشوب در رابطه با مناقب امير المؤمنين (ع) از ابى نعيم آمده است: 5ن د قاد 23 نان نت ل 1ن سنن 1 2ك‎ -١ 
فصل سيزدهم سياست خارجى اسلام و روش برخورد آن با اقليتهاى غير مسلمان 0 0 ورين‎ 
اشاره جام عل ا طامط لاد لج اناما ابش اه لبك أل لدعا لياق النض كف نفد الماك ف مدال ف ام كف ل دب اك ف د 1د امايق دوالك ددا ا ا‎ 
1110/1 2 2 2 جهت نخست: اسلام. دين و سياست و تشريع و حكومت است داعم وو اح وا نه دك يه عاد مدن دده د كوا قه  د ات وات ع وح تك امه رت حك وان قه د دوك اناف كت ا‎ 
جهت دوم: در حقيقت حاكم اصلى خداست 2 0 0 البرك‎ 
3397 جهت سوم: اسلام دينى فراكيرء جهانى» و هميشكى. اح احاح اح ااا ا ااا اس‎ 
71/1 أآيات و روايات] عام ل قا له لوا و صا جف ا م ص ل ص ص راك ا 6م ل وال ا ا‎ 
111 أنامه هاى ييامبر اكرم (ص) به فرمانروايان و يادشاهان] لديا وام درل اواج 3 لمع الاك اال لع ع ا لماع مات حال لمعا ا قر ع ال اع ولو اا س3‎ 
جهت جهارم: دعوت اسلام به حق و عدالت: 0000 الل‎ 
جهت ينجم: امت واحده بودن مسلمانان و عدم برترى هر يك از آنان بر ديكرى جز به تقوى: - 8 0 1[ 00000000000 00 وال‎ 
98 اشاره ل ش ششش ئ  ئش ئ ا سي ا و لم عاق مي تايا لد الما اباي ا‎ 
أدر اين ارتباط به آيات و روايات ذيل توجه فرمائيد:] ا ا ا ا ا ان‎ 
خلاصه كلام و نتيجه مات بسر وردان كرد دمر ناد مسر باجا رات لورد رن رد عام درن باط رسا لاو درن دور عد انان ل كاوه ناه دعاو ذانط لا د د دعاو د نبا وان تود د دا سود دك إل‎ 
9 جهت ششم: نهى از يذيرش حاكميت كفار و همراز كرفتن آنان ا ااا ااا ا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا‎ 
جهت هفتم: زندكى مسالمت آميز با كفار و حفظ حقوق و حرمت آنان م اامااااااجااااا 00 يع‎ 
جهت هشتم: امان و آتش بس ا 0ن‎ 
841033 اشاره للش لش ل شي ل لاق وود الل احا واه نا لاه اك ا‎ 
1 الف: قرارداد امان داعا كات درن كا لد ك2 درط جد كلانه كك 5 دل ده مط عد ادج تون كرد اله ك2 مرف كا لش كاك ج كوي دك رجي رط جد د كرك كرك جر داك نك رما حزن لدعا داه رو كر اك د يط عاداد لانت كرك عاد ل كرك‎ 

ب: آتش بس و متاركه جنك ل ا ا اا ا شا 1 
جهت نهم: وجوب وفاى به عهد و حرمت ييمان شكنى اكر جه نسبت به كفار 0 ان 
اشاره اذه لاطا نظ اد ناما عاد دافا دا اتا ايان د جاح الا مال عن متاح عا اناا ااا حدااوحاحاحاحداا واخاححاأاوحاحاحاصا ل اح عاوحا ‏ عا 806 
بر ضرورت وفاى به آن هم عقل و شرع دلالت دارد: ا حا اا اا ااا ا ااا ااا ااا ااا اس 39/1 
أخلاصه كلام و نتيجه] - ا 0ن 


جهت دهم: مصونيت سياسى سفرا و نمايندكان لع كر ا لك ا حك ا 5 لك لو ا 63 كك ل ك2 1ك مو كر د 2 ل و ا 25 ات حك در دعا لك ل 6ل ل ل كك 5 ل ل 1 


جهت دوازدهم: برخى از معاهده هاى ييامبر (ص) با كفار اهل كتاب و ديكران عم ا ات ات كت للم توا د ا ات قر 02 ]1171 
اشاره دعنك يج سد دمت مسحت ديو د ا رد تاب د ادس د دي سرد ون د دي لد دام لدت د لد حا و ب ور د ب 30 1 

17171 عهدنامه اى كه ييامبر اكرم (ص) بين اهل مدينه نكاشت. كا ماح واه مع اح دحامو ج اداه توه مج لاه مك جاواك رمه ترود مه امه ل رداك ناجيه لل واه مع ناه ماحد دواد و عا و‎ -١ 

اشاره 2152 2 دا 2 عاك عاد ج نااك د داك اماد د ات و اك ساد د ناك اماك نادت اتاج عاك معنا عا ناك د ارما عدج ات اد اك عام 2 د 2د عاك عا كج جد تداك اام كرجا رد اكد مجك جا درج عاك ساعد 2 كرد مكاج اعد ىجارد ماك عا د ات ما 11 

أمتن عهدنامه] ادب طجات د طاعن وجاك طن نه اناده دان كا وت ده ابد در حت دعا مركت وك 5 جد د عا ع تنك لال د درت لات قت كت تك كا وات ع دك عا اج تك ات قات تت ا كت 2 ١‏ 77 

نكات برجسته عهدنامه عم عدت ادن دنن ك ذخ عا اد لننه ك تن عا ادن سنن عات “تدان راك انا تت عا “ادنك اتن اا لاحك كات اد ا ا 1 117 

؟- صلح حديبيّه مخت ص ل ا ا مار م ا 

"- امان نامه آن حضرت براى يهود بنى عاديا از تيماء: - كد عه ده لت ا عن تي موا عت مرج مات باح ات ذاه نايدا وجا داع تكح لنت ذاو ماوكا ع نان داع ايح نت عزن عايا ا وح ده جنك 2د د جع 11 

؟- معاهده آن حضرت (ص) با اهل ايله: «؟» ع اماه دما د ا ا اا ا 0 

0- دعوتنامه آن حضرت (ص) به اسقفهاى نجران آم ا ا 11 

#- نامه آن حضرت به ابو الحارث بن علقمه اسقف نجران: لص ا ا ال ا اا ااا اا ع الوا ص اا ل لاد د 0 

/ا- معاهده آن حضرت «ص» با نصاراى نجران: لخي ري ا رض ارد ع ا لاي اي اا ا عي اي لي اي كما ابي تمي امت ارد مو د 2 

فصل جهاردهم نكاهى كذرا به اهميت نيروى نظامى در اسلام 0 0 
اشاره مدا كا ا دا لان نوارك د ندب ويد عاج باد ادر ساك ظح ودح داب ياد ح اورت 20 دخ و عط ياد و2 بذع وو موادا واد 3 ذاه وهام د يداك واوا 3 الذي ويد ويك دان ورد 3 لظي مي لو 7107 
[آيات و روايات مسأله] ااا 1 1 1 1 1[ 1 1[ [ [ [ [ [ ااا 0 
يك مطلب قابل توجه: رون 
فصل يانزدهم حقوق متقابل امام و امت - م ا ا ا ا ا اما ا دل د اع 
اشاره وعد ردك وواكاد ام دحا ع اج دا دا دم وو لاد جا ل قا ب جين ا بعل اا عا اح ا متم مل قيضا عد ات م ل صما نت انا عم ل اع با دم 3 جاع للد دم ع ود عات طاح دو معد ددم د د عر دعر لا 
آآيات] ا ا اا ااا و اا ا ا ألم ةا ا اواك عرق ااه لمع قا ااا عا 2 ع8 
أروايات] البعم اع ا ل ل ا ل ا ل ا ل ا ا م ا 0 

در معصيت خالق اطاعتى براى مخلوق نيست: حمل 0 وان 
بخش هفتم اخلاق كاركزاران ا ا ئش ص صا ص ل ات ب ع مام ل عا م ا اب 73 
اشاره 1-2 ودع دادر درط مدع داع داح كا ارد ع نا ردت رم ود دعكا رسع نا سرد من جات رطع دان رجات كد رماع نا باحص ان ماري دعا ردص لازم عن مارك صر اما مج كت درك كد ع عاك لا ك كاك ات كر دك كك اعد د جد لا اماي و عاك ا 1 
فصل اوّل: اخلاق نيك و لطف و عفو و رحمت حاكم اسلامى ا ا ا ا ا ااا ا ا ا الل 


أروايات] م ا ا ا ا ل ا ل ع ل ا ع م ا ل الح ع ل خا ع مامد ل عع مط كر 8011 
أتمايز حقوق و مصالح اجتماعى از حقوق و مصالح فردى] ادس 161 
[ادله قاعدة فوق] ماده دما ناما اده بن واد اد ددن اداه دناه باداداء ماده ب اناده وس اديه ب نواه ماده باناداء اديه ب اداه ماده وداه و سدس نواه ماده باناداء وداده نواه دداده بده دماده د نود ددع /ااع 
أدنباله روايات] حة تعن كدف جاده لوخد ة ند انظ لمج اه ةا سا طنج كه كنت اهل نط اه انس اه ا لج ة لكت ادف لخد ةو ع 
فصل دوم: ضرورت تماس مستقيم رهبر با مردم لمم مه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه مه مه ممه ممه ممه ممه مه مه مه مم اضر 
فصل سوّم سير رهبرى در خوراك و لباس و بى اعتنائى به دنيا 0000 زو 


مبانى فقهى حكومت اسلامى جلد ‏ 


مشخصات كتاب 

سرشناسه : منتظرى. حسينعلى» 1170١‏ - 7/4 1. 

عنوان قراردادى : دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الاسلاميه. فارسى 

عنوان و نام يديد آور : مبانى فقهى حكومت اسلامى / منتظرى؛ ترجمه و تقرير محمود صلواتى. 
مشخصات نشر : تهران : كيهان ١11/2‏ - 

مشخصات ظاهرى : ج. 

فروست : انتشارات كيهان؛28. معارف اسلامى ؛/. 

شابكك : «اارزيال 20 4+ ارزيال( ج.انجاب دوم) ؛ #٠٠‏ زيال (حع) 

يادداشت : ج. ” (جاب دوم: .)1١7/١‏ 

يادداشت : ج.5( جاب اول: .)171/١‏ 

يادداشت : جلد دوم و جهارم ترجمه ابوالفضل شكورى و توسط نشر تفكر منتشر شده است. 
يادداشت : كتابنامه 

مندرجات : ج.١.‏ دولت و حكومت .-- ج. ”. امامت و رهبرى.-- ج. 5 احكام و آداب زندانها و استخبارات.- 
موضوع : ولايت فقيه 

موضوع : اسلام ودولت 

شناسه افزوده : صلواتى» محمود» 1*7 -. مترجم 

شناسه افزوده : شكورىء ابوالفضل» 176 -» مترجم 

شناسه افزوده : سازمان انتشارات كيهان 


رده بندى كنكره :اطق /مالاد اعامع لاع 


وذو تلض فورض لاوا 

شماره كتابشناسى ملى : م /8-عإم 

اجازه نامه مؤّلف محترم دامت ب ركاته» براى جاب: 

باسمه تعالى محضر مباركك استاد بز ركوار فقيه عاليقدر آيه الله العظمى منتظر دام عزه 
يس از سلام و آرزوى توفيق و عمر يربركت براى حضرتعالى. 


كتاب يرارزش و ماند كار «دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الاسلاميه» كه توسط حضرتعالى تكارش يافته و تدريس شده 
است واز مدتى بيش با اجازه و زير نظر حضرتعالى ترجمه آن آغاز كرديده بود اكنون تحت عنوان «مبانى فقهى حكومت 
اسلامى» آماده جاب و نشر كرديده كه مستدعى است در صورت صلاحديد اجازه جاب و نشر آن را صادر فرمائيد. 


در تنظيم اين مجموعه همواره تلاش بر اين بوده كه با توجه به فنى بودن مباحثء مطالب كتاب روان و قابل استفاده براى 


عموم» ترجمه و تقرير 


طبق راهنمائى حضر تعالى» مطالب افاضه شده در جلسات درس كه در متن عربى كتاب نيامده و توضيح برخى اصطلاحات» و 


ياداورى برخى نكات در ياورقى درج كرديده تا ضمن جامعيت كتاب از متن متمايز باشد. 
ادام اللّه ظلكم الوارف 


ابو الفضل شكورى- محمود صلواتى 

: 
بشم الله الوخلطن الوَحيم حجج اسلام آقايان صلواتى و شكورى دامت افاضاتهما ضمن تقدير از خدمات علمى و فرهنكى شما 
انتشار و ترجمه كتاب مانعى ندارد. خداوند به من و شما توفيق خدمت به اسلام و مسلمين عنايت فرمايد. و السلام عليكم و 


رحمه الله. 

١21/ /4‏ حسين على منتظرى نجف آبادى 
مبانى فقهى حكومت اسلامى؛ ج هه ص: ١١‏ 
يادداشت مترجم 


ماهيت واقعى هر حكومت را ميزان وفادارى و يايدارى رهبران و كار كزاران آن بر اصول و آرمانهاى اعلا-م شده و كيفيت 
عناصرى كه از آنها براى ادارةً نظام استفاده مى كردد مشخص مى كند؛ در حقيقت براى ادارة نظام داشتن ايدئولوزى و برنامة 
روشن و قوانين مدوّن كافى نيست بلكه اين تنها مقدمه و راهنما براى ييشرفت و ييمودن راه است؛ آنجه شعارها و قوانين را از 
نوشته و كفتار به مرحله عمل در مى آورد و اثر آن را براى همه عينى و ملموس مى سازد حِكُونكى برخورد عملى رهبران و 
كار كزاراث بر اساسن آن نوشته و كفتارها استء كه طبعا قضاوت مردم و در نهايت قضاوت تاريخ را به دنبال خواهد داشت. 


مشكل كار و مبدأ انحراف نيز دقيقا در همين مرحله نهفته استء زيرا عامل اصلى ييدايش و تداوم دولتها 


و حكومتها انسانها هستند و در عمق جان و ضمير ناييداى انسان از «خدا خواهى» تا «خودخواهى»- با اينكه در دو قطب متضاد 
هستند- فاصله جندانى نيست و نفس امّاره و عطش قدرت همواره كارهاى ناشايست را در نظر انسان زيبا جلوه مى دهد ودر 
آورد كاه «عقل» و «هوى» در بسيارى موارد- الا ما رحم الله- عقل مغلوب هوى مى كردد و اين كج منشى در كردار و رفتار و 


برخوردهاى برونى بروز و ظهور بيدا كرده و در جامعه كسترش مى يابد و با توسّل به امكانات مالى و تبليغاتى 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ل ص: ؟١‏ 


و نظامى هر صداى نصيحتكر و مخالفى خاموش و محو مى شودء و بدين سان يس از مدتى در جامعه معروفها منكر و منكرات 


معروف جلوه مى كند و فساد و تباهى در حكومت و مردم راه مى يابد. 


به عنوان نمونه در صدر اسلام بين حكومت معاويه در شام و حكومت امير المؤمنين على (ع) در كوفه از نظر ايدئولوزى و 
مكتب ظاهرا هيج كونه تفاوتى وجود ندارد؛ هر دو خود را خليفة رسول خدا مى دانند» هر دو براى كارهاى خود به قرآن 
تمسكك مى كنندء هر دو نماز جماعت و جمعه بركزار مى كنند و براى شركت در مراسم حج نماينده مى فرستند و حتى در 
شعار و تبليغات» حكومت معاويه از حكومت على (ع) هم بيشى مى كيرد اما نقطه اختلاف اين دو حكومت دقيقا در شخص 
على (ع) و معاويه و اهداف درونى و عملكرد اين دو نهفته است؛ اين يكك حكومت را مسئوليت و امانت خدا و مردم مى داند 
و آن ديكرى به عنوان يكك طعمه به آن مى نككرد و با دسيسه هاى مختلف 


زمينه جينى مى كند تا بدان دست يابد. اين يكك به منظور برابرى با تهيدستان جامعه- با اينكه دسترسى به بهترين امكانات 
دارد- به ساده ترين خوراكك و يوشاك قناعت مى كندء آن يكك به بهانة اينكه مركز حكومتش نزديكك بلاد كفر است كاخ 
سبز مى سازد. اين يكك برادرش عقيل را بخاطر اينكه بيش از حق خود از بيت المال طلب كرده با آهن كداخته متوجه حق 
خويش مى سازد؛ آن يكك يست هاى مهم و كليدى حكومت و امكانات بيت المال را به حزب اموى اختصاص مى دهد و 
براى خوش بين كردن افراد به خودء رقم هاى كلادن از بيت المال مى بخشد. اين يكك اكر در دورترين نقاط حكومت وى بر 
كسى ستمى رود خود را مسئول مى داند» آن يكك در بيش روى و با آكاهى او بدترين جنايتها صورت مى كيرد و سكوت مى 
كند. اين يكك متملقين و جايلوسان را از خود مى راند و آزادكى و سربلندى را براى ملتش مى خواهدء آن يكك به متملقين و 
جايلوسان مقام و مسئوليت مى دهد تا راه و رسم بردكى و بندكى را بيش ياى ديكران بككذارد. اين يكك حكومت را براى 


خدمت به مردم 
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ويارى رساندن به ستمديدكان مى يذيرد» آن يكك مردم را در خدمت مقام و موقعيت خويش و براى ييشبرد اهداف شيطانى 
ملا-حظه مى فرمائيد كه يايبندى و يا يشت يا زدن عملى زمامداران و كردانند كان حكومت به قوانين و آرمانها و شعارها و 


ارزشهاى اعلام شده در جكونكى حكومتها تا جه اندازه مؤثر و تعيين كننده است. بويزه اينكه در طول تاريخ همواره از بهترين 


سوء استفاده ها شده است. روشن است كه اكر بهترين قوانين و برنامه براى اجرا بدست افراد نالايق و فاسد سيرده شود نتيجه 
نخواهد بخشيد و برعكس اكر در مقطعى از تاريخ فردى آكاه و متعهد. يا جمعى ياكك و خدمتكذار حكومتى را تشكيل داده 
اند ويا در درون حكومت مسئوليتى به آنان واكذار شده استء بيشترين خدمت را به جامعه كرده و درخشان ترين صفحات 


تاريخ را با فداكاريهاى خود رقم زده اندء و دلهاى مردم قدرشناس همواره در كرو محبت آنهاست. 


بر اساس اين ضرورت ودر بى ياسخكويى به اين نياز بوده است كه استاد بز ركوار در مجموعه مباحث حكومتى اسلام بخش 
مستقلى را به اين موضوع اختصاص داده و با كردآورى آيات و روايات بسيار جالب و هشدار دهنده؛ سيره و رفتار حاكم 
اسلام و ساير كاركزاران حكومت اسلامى و جكونكى معاشرت آنان با ساير مردم و مسائلى نظير نوع زندكى و خوراك و 
يوشاكك آنها را يادآور شده اند جنانجه هم ايشان در فصل يازدهم از بخش ششم كتاب نيز «وظايف رهبر و ساير كار كزاران 
حكومت اسلامى در برابر بيت المال» و در فصل دوازدهم «وجوب رسيدكى به امور بينوايان واز كار افتادكان» و در فصل 
يانزدهم «حقوق متقابل امام وامت» را به تفصيل مورد يزوهش قرار داده اند كه در جايكاه خود از اهميّت ويزه اى برخوردار 
است و بدون آن بى ترديد اين مجموعه- مبانى فقهى حكومت اسلامىء كه اكنون ينجمين مجلد ترجمه فارسى آن در اختيار 
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علاوه بر مباحث فوق در اين مجلد مباحث مهمّ و قابل توجه ديكرى, يعنى موضوع «جكونكى ثبوت هلال 


با حكم حاكم) مبحث مهم و مورد ابتلاء «احتكار و قيمت كذارى)» موضوع «سياست خارجى حكومت اسلامى و روش برخورد 
آن با اقليتهاى غير مسلمان» و نيز مبحث «نيروهاى نظامى و انتظامى در اسلام» مورد يؤوهش و كنكاش فقهى قرار كرفته كه به 
تفصيل از نظر خوانند كان كرامى مى كذرد. با اين مجلد ترجمة جلد دوّم عربى كتاب يايان مى يذيرد و ان شاء الله ترجمه 
ساير مجلدات كه بيرامون منابع مالى حكومت اسلامى است در آينده اى نه جندان دور در اختيار يؤوهشكران و علاقه مندان 
قرار خواهد كرفت. 

و من اللّه التوفيق و عليه التكلان 

مهر ماه 11/7 مطابق با ربيع الثانى ١16‏ 

حوزه علميه قم- محمود صلواتى 
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[قنمة بخش ششم] 

فصل نهم جكونكى ثبوت هلال با حكم والى 

اشاره 

2 دي دكاههاى مختلف فقها دريارة ثبوت هلال سيره ييامبر اكرم (ص) و امير المؤمنين (ع) و خلفا در اعالان هلال* جند فرع 
ذو ماله 
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جكونكى ثبوت هلال با حكم والى 

آيا هلال با حكم والى ثابت مى كردد؟ 


در ديد كاه ما [شيعه اماميه] هلال [اول ماه] با ديدن هلال؛ و شياع مفيد علم يا اطمينان- و بلكه «علم» از هر طريقى كه حاصل 
شده باشد- و با شهادت دو نفر عادل اجمالا- و لو اينكه شهادتشان نزد حاكم نباشد- و با كذشتن سى روز از ماه كذشته و نيز 


با حكم امام معصوم (ع)» بدون ترديد ثابت مى كردد. 


اما در اينكه آيا هلال با حكم حاكم شرعى غير معصوم, بطور مطلق ثابت مى شودء يا بطور مطلق ثابت نمى شود؟ يا بين آنجا 
كه هلال بوسيله شهادت دو شاهد براى حاكم ثابت شده باشد يا خود آن را ديده يا از راههاى ديكر براى وى علم حاصل شده 
باشدء فرق كذاشته شود؛ و بر فرض ثبوت آيا فقط امام و رهبر مى تواند به اول ماه بودن حكم بدهد؛ يا اينكه ساير فقها كه 


براى قضاوت يا كار ديكرى از سوى او منصوب شده اند نيز مى توانئد جنين حكمى را صادر نمايند» يا اينكه هر فقيهى 


صلاحيت ابراز جنين نظرى را دارد اكر جه از سوى حكومت متصدى قضاوت يا مسئوليتى نباشد 
مبانى فقهى حكومت اسلامى»؛ ج ل ص: ١8‏ 

در اين مسأله ديد كاههاى مختلفى است كه يادآور مى شويم )١١‏ 

[ديدكاههاى مختلف فقها دربارة بوت هلال] 

ذر كتاب هدايق به الختضار ايتكونة آمدة اسث: 


«برخى از اصحاب از آن جمله علا.مه و ديكران فرموده اند كه در ثبوت هلال براى روزه [در اول رمضان] و افطار [اول ماه 
شوال] در صورت شهادت دو نفرء ديكر حكم حاكم ضرورتى ندارد» بلكه اككر دو نفر عادل هلال را مشاهده نمايند و نزد 
حاكم هم شهادت ندهند» بر هر كس كه شهادت آنان را بشنود و آنان را به عدالت 


قبؤلداشية ناشلا واجن اسيك كه | ووز بزا ؤوره تكيرة :ونا افطان تمانت..: 


و ظاهرا در اين نظريه هيج كونه شكك و اشكالى وجود ندارد. اما اشكال در اين است كه اكر براى حاكم شرعى هلال ثابت 
كرديد و به اول ماه بودن حكم كرد آيا بر مردم واجب است كه از حكم او اطاعت كنند يا اينكه خود بايد از دو نفر شاهد 


عادل رؤيت هلال را بشنوند؟ 


ظاهر نظريه اصحاب [فقهاء اماميه] نظر اول است و بلكه برخى- جنانجه بعدا خواهيم كفت- صرف ثبوت هلال براى خود 


واز سخنان برخى از فضلاى نزديكك به زمان حاضر استفاده مى كردد كه در جنين 


بحث هلالل را تنها از آن جهت كه به حاكم اسلامى مربوط مى كردد مطرح فرموده اند و ساير مباحث مربوط به هلال بطور 


ضمنى مطرح شده اسثت. 


البته يزوهش كسترده در اين زمينه مى تواند خود موضوع كتابى مستقل در اين موضوع باشد جنانجه بز كانى تدوين كتابهائى 
نظير «رؤيه الهلال» و «المغرب و الهلال» و ... رابه اين موضوع اختصاص داده اند. (مقرر) 
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مواردى عمل به آنجه نزد حاكم شرعى ثابت شده بر مكلف واجب نيستء بلكه اكر براى هر مكلفى نسبت به ثبوت هلال يقين 
حاصل شدء موظف به رعايت آنست و الا خير. وظاهر كلام ايشان اينست كه اين مسأله منحصر به مسأله هلال نيست بلكه در 


ساير مسائل هم همين كونه است زيرا فرموده اند: اككر مثلا 


نزد حاكم غصب بودن آبى ثابت كرديد دليلى وجود ندارد كه اين آب براى ديكرى هم غصب باشد و بر او واجب شود كه از 
آن آب اجتناب كند. و همين كونه است اككر حاكم حكم كند كه در زمانى معين وقت داخل شده است و ...) 1١‏ 


اينكه ايشان نظريه اول را به اصحاب نسبت داده اند» ظاهر آن اينست كه اين نظريه بين آنان مشهور است ولى خود ايشان- 


قدس سرّه- يس از يادآورى ادله مسأله و رد و ايراد آن در نهايت مى فرمايند: 
«مسأله نزد من مورد توقف و اشكال است). 


فاضل نراقى نيز اين مسأله را در «مستندك» ياداآور شده وهمان نظريه صاحب «حدايق» را ييروى نموده و نظريه عدم وجوب 


اطاعت از حكم حاكم را در اين زمينه تقويت فرموده اند. 7١‏ 
شهيد در [ كتاب صوم] دروس مى فرمايد: 
آيا حكم حاكم بتنهائى در ثبوت هلال كافى است؟ به نظر مى رسد بلى» كافى است. «*") 


از ظاهر كلام ايشان استفاده مى شود كه در نظر ايشان مستند حكم حاكم هر جه باشد فرقى نمى كند جه حاكم خودش هلال 
رارؤيت كند يا از هر طريق 


.10/ /١ حدايق الناضره.‎ )١( 

(1) مستند الشيعهء 7/ .١77‏ 

© الدّروس/ /الا. 
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ديكرى براى وى علم حاصل شود. 

در مداركك آمده است: 

«آيا كفتار حاكم شرعى به تنهائى در ثبوت هلال كافى است؟ در آن دو نظر است: 


يكى اينكه كافى استء و اين نظر مورد يذيرش صاحب «دروس» استهء با استناد به عموم ادله اى كه مى كويد: حاكم مى 
تواند طبق علم خود حكم نمايد و ادله اى كه مى كويد: اككر نزد حاكم ببنه اى اقامه كرديد و حاكم طبق آن حكم نمود نظير 


ساير 


احكام» واجب است به حكم او مراجعه نمود و علم [شخص حاكم] قوى تراز بينه است. و بدين دليل كه مرجع اصلى در اكتفا 
به شهادت عدلين و تحقق عملى شهادت آنانء همانا قول و حكم حاكم است يس در همه موارد حكم حاكم يذيرفته است. 


[هر جند مستند به شهادت دو عادل نباشد] 


نظريه ديكر اينكه [حكم حاكم در صورتى كه مستند بشهادت دو عادل نباشد] يذيرفته نيست: طبق اطلاق فرمايش معصوم (ع) 


كه مى فرمايد: «در رؤيت هلال جيزى جز شهادت دو مرد عادل را مكفى نمى دانيم). )١١‏ 
ظاهر كلام ايشان اينست كه ايشان ثبوت هلال با حكم حاكم كه مستند به شهادت عدلين باشد را مفروغ عنه كرفته اند. 
در كفايه سبزوارى آمده است: 


«در قبول قول حاكم شرعى به تنهايى در ثبوت هلال دو وجه است: يكى آنكه يذيرفته است و آن نظر «دروس» است و صحت 


اين نظر بعيد نيست.) )7١(‏ 
در كشف الغطاء آمده افيت: 


اششم [از راههاى ثبوت هلال] حكم فقيه مجتهد امين است نسبت به مقلدهاى 


)١(‏ مداركك الاحكام»/ ين 

(؟) كفايه الاحكام»/ 0 
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وى جه مستند حكم او رؤيت خود او باشد يا شهادت بينه و جه راههاى ديكر. ١١‏ 
در جواهر آمده است: 


«... همانطور كه ظاهرا هلال ماه با حكم حاكم كه مستند به علم خودش باشد ثابت مى كردد بخاطر اطلاق ادله اى كه بر نفوذ 
حكم حاكم دلالت دارد و نيز بخاطر آنجه روايت شده كه: انكار نظر آنان انكار نظر معصومين (ع) است بدون اينكه فرقى بين 
موضوعات مخاصمات و غير آن نظير عدالت» فسق» اجتهاد» نسب و مانند آن وجود داشته باشد). )”١(‏ 


در كتاب عروه الوثقى در 


بيان راههاى ثبوت هلال ماه رمضان و شوال آمده است: 

«ششم: حكم حاكم كه انسان نسبت به اشتباه بودن نظر و نيز مستند نظريه وى آكاهى نداشته باشد.» «” 
ايشان در اينجا بين اينكه مستند حكم او بينه يا رؤيت شخص وىء يا جيز ديكر باشد فرقى ذكر نفرموده اند. 
در كتاب الفقه على المذاهب الاربعه آمده است: 


«در ثبوت هلال و وجوب روزه به مقتضاى آن بر مردم» حكم حاكم شرط نيستء ولى اكر حاكم به هر طريق در مذهب 
خودش به ثبوت هلال حكم كرد؛ بر عموم مسلمانان واجب است كه آن روز [اول رمضان] را روزه بككيرند اكر جه مخالف 


مذهب برخى از آنان باشدء زيرا حكم حاكم اختلاف رااز ميان برمى دارد؛ و اين متفق عليه است مككر نزد شافعيه.) 


."70 كشف الغطاءء/‎ )١( 

."094/١8 جواهر الكلام‎ -)١( 

() عروه الوثقى» كتاب صوم, فصل راههاى ثبوت هلال رمضان و شوال. 
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ودر ياورقى آورده است: 


«شافعيه مى كويند: در ثبوت هلال و وجوب روزه به مقتضاى آن بر مردم» شرط است كه حاكم حكم نمايد, و اكر حاكم 
حكم نمود روزه بر مردم واجب است كرجه حكم او بر اساس شهادت يكك نفر عادل باشد.) )١١‏ 


از ظاهر قسمت اول كلام ايشان در ابتدا به نظر مى رسد كه شافعيه با اصل حكم يعنى حجيت حكم حاكم مخالف هستند و 
ثبوت ماه را با حكم حاكم ثابت نمى دانند ولى با ملاحظه ياورقى مشخص مى شود كه اين استثناء به قسمت اول كلام ايشان 


مربوط استء يعنى به عدم اشتراط حكم حاكم در شهادت و مانند آن از امارات. بر اين اساس حجيت حكم حاكم نزد آنان 


متفق عليه است. [جه نزد شافعيه و جه نزد ساير مذاهب سنت.] 


اين نمونه اى از كلمات متأخرين فقها در اين زمينه بود و لكن يس از مراجعه به ياره اى از كتب فقهى شيعه و سنت در باب 
«روزه» مشاهده مى كنيم كه مسأله حجيت حكم حاكم و وجوب عمل به حكم حاكم در مورد هلال بطور كلى در كتابهاى 


آنان عنوان نشده است با اينكه مسأله در باب روزه وعيد فطر و حج در همه اعصار همواره مورد ابتلاء و نياز بوده ولى در 


عرض ساير امارات هم مطرح نشده و مورد بحث و بررسى قرار نككرفته است. 7١‏ 


.00١ الفقه على المذاهب الاربعه»/‎ )١( 


(0) تا آنجا كه من بررسى كردم اين مسأله در مبسوط شيخ, تذكره علامه؛ قواعد علامه» شرايع» منتهى» رياض و كتابهائى از 
اين قبيل نيامده است» شايد علت آن اين باشد كه اين بز ركان بحث در اين زمينه را مربوط به كتاب الولايه و كتاب القضاء مى 


دانسته اند» جنانجه ما هم در مباحث مربوط به حكومت اسلامى اين مسأله را يادآور شده ايم. (الف- م, جلسه ١87‏ درس) 


لازم به يادآورى است كه استاد بزركوار اين بحث و مبحث احتكار و قيمت كذارى و نيز مبحث سياست خارجى حكومت 
اسلامى را بيش از مباحث امر به معروف و نهى از منكر و 
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بلى آنجه از فحواى كلمات آنان در باب (ما يثبت به الهلال) بدست مى آيد اينست كه حجيت آن كُويا مفروغ عنه قلمداد 
شذدهة اسثت زيرا اين مسالة :را يادآور شله اند كه: بينه و يا يكك شاهد عادل- در صورتى كه اعتبار آن را يذيرفته باشند- آيا 


شهادت هر يكك 


از آنها براى همه افراد حجيت دارد يا اينكه اعتبار آن بر حكم حاكم متوقف است؟ در اين مورد اصحاب ما و اكثر علماى 
سنت بينه را براى همةٌ افراد حجت دانسته اند و كفته اند براى كسى كه رؤيت هلال با بينه براى وى ثابت كرديده حكم حاكم 


ضرورتى ندارد. و تنها از شافعى [جنانجه كذشت] نقل شده كه در اين مورد نيز حكم حاكم را لازم مى داند. 


واليكن دز اين مووة متاسب بود يز ركان اضل مساله وا نيز ياداور مى شدند ولى كويا غعلت تركك بحث در اين زمينه بدين 
جهت بوده كه آنان حكم حاكم را در عرض ساير امارات نمى دانسته اند بلكه آن را در طول آنها و مبتنى بر يكى از آنها مى 
دانسته اند يا اينكه محل بحث در اختيارات حاكم و حجيت حكم وى و موارد نفوذ آن را در كتاب اماره يا كتاب قضا مى 


دانسته اند» به همين جهت در كتاب صوم (روزه) بحثى از آن بميان نياورده اند. 
ولى من كمان نمى كنم اين دو عذر توجيهى براى عنوان نكردن اين مسأله در باب صوم كتابهاى فقهى باشد. 


در هر صورتء آيا حكم حاكم در مورد هلال نافذ است يا نه؟ درا ين ارتباط نظرات متفاوتى را ابراز فرموده اند كه سومين آن 
اينست كه تفصيل قائل شويم بين آنجا كه حاكم در حكم خود به بينه استناد نمايد و آنجا كه مبناى حكم وى رؤيت و علم 


شخصى خود باشد كه بيش ازا ين به نقل از مداركك يادآور شديم. 


- حسبه و تعزيرات و امور زندانها و اطلاعات كه در جلد سوم و جهارم فارسى آمدهء تدريس فرموده اند. بهمين جهت شماره 


نوارهاى جلسات درس با زنجيره شمار 


نوارهاى ييشين متفاوت است. (مقرر) 
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[دلائل قائلين به عدم حجيت حكم حاكم] 

كسانى كه بر عدم حجيت حكم حاكم قائل شده اند» جنانجه در «مستند» )١١‏ آمده به دلايل زير استدلال نموده اند: 
]١[‏ به اصل [اصل عدم حجيت حكم حاكم]. 


[1] به اخبار و روايات بسيار زيادى كه روزه كرفتن و افطار را بر رؤيت هلال و شهادت دو شاهد, يا كذشت سى روز معلق 
نموده است |نظير: صم للرؤيه و افطر للرؤيه] كه اينكونه روايات ظهور در حصر دارد. 


["'] و نيز به رواياتى كه از ييروى شكك و ظن در امر هلال نهى فرموده است و روشن است كه حكم حاكم جيزى فراتر از ظن 


اما دلايل فوق بشكل زير قابل مناقشه است: 
[اولا]: «اصل» در مقابل دليل [روايات] برفرض ثبوت آن نمى تواند مقاومت كند. 


[ثانيا]: اينكه اخبار» ظهور در حصر داشته باشد درست نيست و مفهوم آن از قبيل مفهوم لقب )»5١‏ است. و آن انحصارى كه در 
كفتار امام صادق (ع) ظهور دارد كه مى فرمايد: «على (ع) مى فرمود: در هلال جيزى جز شهادت دو مرد عادل را نمى يذيرم) 
حصر اضافى و نسبى است براى بيان اينكه شهادت زنان و شهادت يكك مرد به تنهايى يذيرفته نيست. إنه اينكه حصر 


حقيقى باشد و بخواهد بفرمايد تنها راه ثبوت هلال» شهادت دو مرد عادل است.] جنانجه روشن است. 


.1775 مستند الشيعه ؟7/‎ )١( 


(1) فقها در علم اصول مى فرمايند مفهوم لقب حجت نيست يعنى اكر ما كفتيم عيسى رسول الله است معنى آن اين نيست كه 


(”) ان علا كان يقول: لا اجيز فى الهلال الا شهاده رجلين عدلين. 


مبانى 
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[ثالثا]: در صورت اقامه دليل بر اعتبار حكم حاكم. حجيت آن نظير ساير امارات معتبره قطعى مى كردد, و دلايل نهى از بيروى 
كمان شامل أن تمدن كرد 


امك لقره روايات كه متعرض آن نشده اند بدين دليل بوده كه حكم حاكم شرعىء در طول ساير امارات بوده و در واقع 


مستند به آنها مى باشد. 

يس آنجه در اين مورد و موارد همانند آن عمده و اساسى استء اقامةُ دليل بر اعتبار و صحت آن است. 
[دلايل كسانى كه حكم حاكم را حجت مى دانند] 

واما كسانى كه حكم حاكم را حجت مى دانند به جند دليل استدلال كرده اند: 


]-١[‏ به اطلاق رواياتى كه بر وجوب مراجعه به فقها (كه فقهشان مستند به احاديث اهل بيت (ع) مى باشد) و بر لزوم يذيرفتن 
حكم آنان تأكيد نموده است. 


رواياتى نظير مقبولة عمر بن حنظله كه در آن آمده بود: 


يس اكر بر اساس حكم ما حكم كرد و از او يذيرفته نشدء بى ترديد حكم خدا سبكك شمرده شده است و ردٌ بر ما نموده» و 


رد بر مارد بر خداوند است)) 013 
و آنجه در توقيع شريف امام زمان (عج) آمده است كه فرمود: 
«و اما در مشكلات نو يديد (حوادث واقعه) به راويان احاديث ما مراجعه كنيد. 


زيرا آنان حجت خداوند بر شما هستندلك ومن حجت خداوندم بر آنان.») ١‏ ؟) 


(1)- فاذا حكم بحكمنا فلم يقبله منه فانما استخف بحكم الله و علينا ردء و الراد علينا الراد على اللّه. 
(وشائل 1/ 44 ابواب ضفات قاضىء بات 1١‏ ديت ) 
(؟) واما الحوادث الواقعه فارجعوا فيها الى رواه حديثناء فانّهم حجتى عليكم و انا حجه الله عليهم. 


(وسائل ٠١١‏ ابواب صفات قاضى» حديث 4. و كمال الدين/ 6 


در وسائل لفظ «عليهم) نيامده است) 
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و مسأله هلالى از بارزترين مصاديق حوادث واقعه و مشكلات عمومى جامعه است كه در همه اعصار و زمانها مورد ابتلا-ه 
مسلمانان است. 

و نيز روايات ديكرى كه بر وجوب مراجعه به جانشينان ائمه (ع) دلالت دارد. 


]١ [‏ به صحيحه محمد بن قيس از امام محمد باقر (ع) كه فرمود: 


«اكر دو شاهد نزد امام شهادت دادند كه يس از سى روزء از ماه قبل» هلال را ديده اند امام دستور به افطار روزه آن روز مى 
دهد. اكر بيش از ظهر باشد. و اكر بعد از ظهر شهادت دادند دستور به افطار آن روز مى دهد ولى نماز عيد فطر را به روز بعد 


مى افكند و با ايشان نماز مى خواند.» )١١‏ 

مرحوم صاحب حدايق يس از اينكه اين دو دليل را يادآور مى شود مى فرمايد: 

«و شما ملاحظه مى فرماييد كه در اين دو دليل امكان مناقشه هستء زيرا آن مفهومى كه در مقبوله و نظاير آنء به ذهن ييشى 
مى كيرد همان مراجعه به آنان در مسائل مربوط به قضاوت و دعاوى يا فتوى در احكام شرعيه است. 


واما صحيحه محمد بن قيسء لفظ امام در آنء در امام اصل يا مفهومى اعم از وى و ائمه جور و خلفاء مسلمانان كه عهده دار 
امور عمومى مسلمانان بوده اند» ظهور دارد. بلى» ممكن است كسى بككويد اكر جنين حقى براى امام اصل ثابت كردد براى 
ان ان ول لتر وو ساءت ني السام طاح سق > تحة اذى اقفن لال هن قن ل نا :سكا لوست ارا فااستحدي كلق فيتة 


نيافتيم» و ما به موارد زيادى برخورد مى كنيم كه وظايف و اختياراتى براى امام ثابت است 


ولى براى جانشينان وى ثابت نيست. 


در هر صورت مسأله نزد من مورد توقف و اشكال است زيرا در وجوب عمل به 


(1) اذا شهد عند الامام شاهدان انّهما رأيا الهلال منذ ثلاثين يوما امر الامام بافطار ذلكك اليوم اذا كانا شهدا قبل زوال الشمس» و 
ان شهدا بعد زوال الشمس امر الامام بافطار ذلكك اليوم و اتحر الصلاه الى الكل قصل بهم. (وسائل 7/ 1919 ابواب احكام ماه 


رمضانء باب 8 حديث )١‏ 
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حكم حاكم به كونه اى كه مسأله هلال را هم شامل بشود. دليل روشنى نداريم. 


و شمادر مورد آنجه بطور عموم بدان استناد نموده اند» ملاحظه مى فرمائيد كه اكر نزد حاكم با ينه نجاست آب يا حرمت 
كوش تابت شود ول ابن تحامث :و حرفت براق مكلت ثابت تكرده عون عو مقلا از فته نشنيده'استه [واجن"است احل 
بحكم حاكم نمايد] در اين صورت وجوب اخذ به حكم حاكم با اخبارى كه دلاللت دارد بر اينكه «همه جيز براى تو ياكك 
است تا بدانى كه نجس است» "١١‏ و نيز «هر جيزى كه در آن حلال و حرام است آن براى تو حلال است تا حرام را بعينه بدانى 
واز آن اجتناب كنى» 3١‏ منافات دارد» زيرا هيج يكك از فقها در دو قاعده مذكوره حكم حاكم را يكى از راههاى علم به 
نجاست يا حرمت قرار نداده اند بلكه آنجه را بر شمرده اند كُفتن صاحب مال و شهادت دو شاهد استء و روايات نيز بر همين 


معنى دلالت دارد.) «) 


اتجةاشان در قبمت آخر كلامشان فرمؤدند و رؤيت هلال وا نا تحاست اميا حرمت كرشت 


بخصوص و نظير آن از موضوعات جزئيه نقض كردند» مطلب صحيحى نيستء زيرا مسئله اى نظير امر هلال كه مسائلى نظير 
روزه وعيد و حج مسلمانان بر آن متوقف استء از امور مهمه و عمومى همه مسلمانان است و آن را يك امر جزئى شخصى 
نمى توان بحساب آورد؛ اين مسثئله اى است كه در زمانهاى مختلف مسلمانها بدان نيازمندند» و ييامبر اكرم (ص) و امير 
الخطمفن ون ١‏ ويدك امو فاق ممكها نان لزوسمية اعكارج 31 سكام ورر عدف و تفقض را نباك ذا او رظانت انان 
محسوب مى شده است. و هيج كاه بناى مسلمانان بر اين نبوده است كه هر كس براى خود به تنهايى روزه بككيرد وهر روز كه 
خواست افطار كند ودر 


-)١(‏ كل شى ء فيه لكك طاهر حتى تعلم انه قذر. 

(؟) كل شى ء فيه حلال و حرام فهو لكك حلال حتى تعلم الحرام بعينه. 
(") حدايق الناضره /1١7‏ 589. 
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هر زمان كه خواست در عرفات وقوف كند و يااز آن خارج شود. بلكه آنان در اين مسائل همواره به واليان امر از حكام و 
نمايند كان آنان مراجعه مى كرده اند جنانجه سيره مستمره باقيه از صدر اسلام تا كنون و روايات سيار زياد در اين زمينه- كه 
برخى از آنها را در آينده يادآور مى شويم- كواه بر همين معنى است. 

از باب مثال: امور حج كه از سوى خلفا به امير الحاج واككذار مى شده و در برخى موارد خود خلفا هدايت آن را به عهده 


داشته اند و مسلمانان از آنان ييروى مى كرده اند در هيج جا سابقه ندارد كه مسلمانى در ارتباط با وقوف به عرفات با آنان 


كرده باشد يا مسلمانى از مستند حكم حاكم يرسيده باشد كه آيا وى بر اساس يتنه اين روز را عرفه يا عيد اعلام كرده يا بر 


اساس علم شخصى. و در جاى خود روشن كرديده كه حاكم [واجد شرايط] مى تواند طبق علم شخصى خود حكم نمايد. 


يس اكر امام صادق (ع) در مقبوله از رجوع به قضات جور جون كه طاغوت هستند نهى مى فرمايد و فقيهى از شيعيان خود را 
براى رفع نيازمنديهاى شيعيان بجاى وى مى كمارد و همه وظايف قضات را در اختيار وى قرار مى دهد, در مورد امر هلال هم 
بايد كفت كه اثبات و اعلا-م آن را در اختيار وى قرار داده است. جنانجه در زمانهاى ما هم همين كونه استء و هنكامى كه 
امام عصر (عج) شيعيان خويش را در حوادث واقعه به روات احاديث آنان ارجاع داده باشند يس جه حادثه و واقعه اى از امر 
هلال كه همه مسلمانان در يكك روز به آن نيازمندند مهم تراست؟! 


مكر اينكه كفته شود: مورد يرسش در مقبوله مسائلى نظير منازعات در دين و ميراث است و مسائلى نظير هلال را در بر نمى 
كيرد. علاوه بر آن امام فرمود: 


«اكر او به حكم ما حكم كرد و از او يذيرفته نشد) و دراينكه حكم حاكم در مورد هلال از احكام ائمه (ع) باشد تازه اول 


كلام است و با اين روايت نمى توان آن را اثبات نمود» زيرا حكم» موضوع خود را ثابت نمى كند. و در اينجا نكته اى است 
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شايان تأمل. )١١‏ 


همانكونه كه معلوم نيست در توقيع شريف از حوادث واقعه» عموم اراده شده باشد بويزه اينكه ياسخ در جواب 


يرسشى است كه در روايت نيامده و شايد در آن از حوادث بخصوصى يرسش شده است. از سوى ديكر ياسخ نيز مجمل است 
بكونه اى كه مشخص نيست كه آيا ارجاع امام (عج) براى اخذ «حكم حوادث» است كه بر حجيت فتوى دلالت داشته باشد يا 
در «حل و فصل دعوى و مرافعات» است كه بر نفوذ قضاوت وى دلالت كندء يا اينكه مورد ارجاعء؛ رفع اجمال و شكك در 


حوادث است كه در نتيجه حكم, مورد رؤيت هلال را هم شامل مى كردد. 


از سوى ديكرء ممكن است كفته شود: اين روايت به خصوص حوادث مهمه اى كه راه كريزى از آن مكر با حكم حاكم 
نيست انصراف دارد» و مسأله هلالل از آن موارد محسوب نمى شود. زيرا كشف آن با ديدن. يا شهادت دو نفر و نظاير آن 


امكان يذير است. 


واما آنجه در حدايق بنحو احتمال آمده كه لفظ امام در صحيحه [محمد بن سنان] را بر امام اصل حمل نموده؛ جدا خلاف 
ظاهر است و براى كسى كه موارد استعمال اين لفظ در ابواب مختلف فقه و احاديث را بررسى كرده باشد اين معنى روشن مى 
كردد» جنانجه نمونه هاى بسيارى از آن در بخش سوم همين كتاب [جلد اول فارسى] كذشت وما در آنجا يادآور شديم كه: 
انس اصحاب ما با امامت ائمه دوازده كانه (ع) باعث شده است كه اين كمان بوجود بيايد كه لفظ «امام) براى آنان وضع شده 


ويا منصرف به آنان استء با اينكه لفظ امام بر هر يبشوايى صدق 


)١(‏ اشكال حضرت استاد مد ظلّه در مورد حكم حاكم در دين و ميراث هم جريان دارد زيرا دراين كونه موارد 


نيز علاسوه بر احتمال خطاء حاكم در موضوع مورد نزاع» يقين به مطابقت حكم او با حكم واقعى كه نظر ائمه (ع) است بدست 
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مى كند جه وى امام در نماز باشد يا جهاد يا حج يا كارهاى عمومى و اجتماعى» جه به حق باشد يا باطل. 


ملاحظه كنيد امام صادق (ع2 لفظ «امام) را بر امير الحاج «اسماعيل بن على» اطلاق مى فرمايد» آنجا كه آن حضرت به هنكام 


تركك عرفات از استر خود به روى زمين افتاد و «اسماعيل» به احترام آن حضرت توقف كرد. حضرت به وى فرمود: 
«سر فَإنْ الامام لا يقف- حركت كن كه امام توقف نمى كند.» )١١‏ 

و در رسال الحقوق على بن الحسين (ع) آمده است: 

«و كل سائس امام- هر سياست كذارى امام است.) )7١‏ 


روايات همان حاكم عادل است اكر جه معصوم نباشدء جنانجه اطلاق لفظء اين را اقتضا دارد» اككر جه ائمه دوازده كانه (ع) به 


٠. 3 2 7 . 5 5 5 2‏ 
هنكام ظهورء سزاوارترين افراد نزد ما براى اين منصب شريف هستند. 


و بيش از اين بتفصيل مورد بحث قرار كرفت كه امامت و شئون آن در بافت نظام اسلام و احكام آن تنيده شده است ودر 
هيج يكك از زمانها تعطيل بردار نيست» و تحقيق و بررسى در وضعيت هلال و اثبات آن و تعيين تكليف مسلمانان در روزه و 


[ سيره بيامبر اكرم (ص) و امير المؤمنين (ع) و خلفا در اعلان هلال] 


ييامبر اكرم (ص) و نيز امير المؤمنين (ع) و همه خلفاء در زمان خويش به عنوان 


000 وسائل اث 


ابواب آداب سفر» باب 0 
6 خصال صدوق/ 050 | جزء ؟]ابواب خمسين» حديث .١‏ 
مبانى فقهي حكومت اسلامى» ج زهة ص: ضر 


حاكم مسلمانان امر هلال را به عهده كرفته و تكليف مسلمانان را روشن مى نموده اند كه نمونه هائى از آن را يادآور مى 


-١‏ در سنن ابى داود به سند خويش از عكرمه؛ از ابن عباس آمده است كه كفت: 


«عرب باديه نشينى نزد ييامبر اكرم (ص) آمد و كفت: من هلال را ديدم- حسن در روايت خود مى كويد: يعنى هلال رمضان 
را- ييامبر فرمود: آيا شهادت مى دهى كه خدائى جز خداوند وجود ندارد؟ كفت: بلى» فرمود: آيا شهادت مى دهى كه ييامبر 
رسول خداست؟ كفت: بلى» فرمود (ص): اى بلال» در ميان مردم اعلان كن كه فردا را روزه بككيرند.» )١١‏ 


"- از عكرمه نقل شده است: 


«مردم يكك بار در هلال رمضان شكك كردند تصميم كرفتند كه برنخيزند و روزه نككيرند يس يكك عربى از حرّه [ستككلاخها و 
ارتفاعات اطراف مدينه] آمد و شهادت داد كه ماه را ديده استء او را نزد ييامبر (ص) آوردند» فرمود (ص): آيا كواهى مى 


دهى كه خدائى جز خدا وجود ندارد و من ييامبر خدا هستم؟ كفت: 


بلى» و شهادت داد كه ماه را ديده استء ييامبر بلال را فرمان داد: كه در ميان مردم اعلان كند كه [سحر] برخيزند و فردا را 


روزه بكبرنك.) لفق 
بنظر ميرسد اين دو روايت يكك ماجرا را بازكو مى كند و شايد ابن عباس از زنجيره سند دوم افتاده است. 


*- از فرزند عمر روايت شده است كه كفت: 


)١(‏ أ تشهد ان لا اله الا اللّه؟ قال نعم. قال: اشتكويد أن محبدابوسول الله فال نعم. قال (ص): يا بلال» اذّْن فى 


الناس فليصوموا غدا. (سنن ابى داود /١‏ /ا5ه؛ كتاب الهلال» باب شهادت يكك نفر بر رؤيت هلال رمضان) 
(1) سنن ابى داود ا25» كتاب صيام» باب شهادت يكك نفر بر رؤيت هلال رمضان. 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 2 ص: ”” 


«مردم در آسمان هلال را جستجو مى كردند من به ييامبر خدا (ص) كفتم: من ماه را مشاهده كردم» آن حضرت روزه كرفت 


و مردم را فرمان داد كه روزه بككيرند.» )١١‏ 


شايد شهادت آن عرب باديه نشين و يا فرزند عمر با قرائن خارجيه اى همراه بوده است كه موجب وثوق و اطمينان ييامبر (ص) 
مى شده. علاوه بر اينكه ييامبر اكرم (ص) داراى علم ويه بوده و احاطه به مسائل داشته است. يس اينكونه روايات با رواياتى 


كه بر اعتبار تعدد در شاهد دلالت دارد منافات ندارد. 


واينكه برخى از فقهاى سنت بين هلالم ماه رمضان و هلال ماه شوال فرق كذاشته اند و كفته اند در اول» يكك شاهد كافى 
است ولى در دوم, به دو شاهد عادل نياز است, نزد مشهور فقهاى شيعه نظر درستى نيست. كه در جاى خود مورد بحث واقع 


شده است. )7١(‏ 
ع از فردى از اصحاب ييامبر (ص) روايت شده كه كفت: 


«در آخر ماه رمضان دربارة عيد فطر مردم اختلاف نظر داشتند» يس دو نفر باديه نشين نزد ييامبر (ص) آمدند و به خدا سوكند 
ياد كردند كه در شب كذشته ماه را ديده اند» بيامبر (ص) دستور فرمود كه مردم روزه خود را افطار كنند و فردا براى اقامه 


نماز در مصلى حاضر شوند.) )١‏ 
ه- در عل ابن حرم مده است: 


«از طريق ابى عثمان نهدى 150 براى ما روايت شده كه كفت: دو نفر باديه نشين 


() سنن 


ابى داود 25/١‏ كتاب صيام» باب شهادت يكك نفر بر رؤيت هلال رمضان. 


(؟) مشهور فقهاء شيعه كفته اند براى ثبوت هلال در هر صورت دو نفر بايد شهادت بدهند. فقط سلار [سالار بن عبد العزيز] 
كفته است شهادت يكك نفر كافى است. (الف- م, جلسه ١88‏ درس) 


() سنن ابى داود /١‏ لااه» كتاب صيامء باب شهادت يكك نفر بر رؤيت هلال رمضان. 

(؟) ابو عثمان نهدى از اصحاب ييامبر اكرم (ص) بوده است و احتمال مى دهيم كه راوى روايت قبلى 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 3 ص: ”7 

خدمت ييامبر (ص) رسيدند ييامبر به آنان فرمود: آيا شما مسلمان هستيد؟ 

كفتند: بلى» يس ييامبر (ص) فرمان داد كه مردم افطار كنند» يا روزه بككير ند.) )١١‏ 

#- ابن ماجه به سند خويش از ابى عمير بن انس بن مالكك روايت نموده كه كفت: 


«عموهاى من از انصار» از اصحاب رسول خدا (ص) براى من نقل كردند كه كفتند: هلال ماه شوال بر ما بوشيده ماند ودر 
نتيجه ما روزه كرفتيم» در اواخر روز سوارانى خدمت رسول خدا (ص) رسيده و شهادت دادند كه در شب كذشته هلال را 


مشاهده كرده اند ييامبر (ص) به مسلمانان دستور فرمود: كه روزه خود را افطار كنند و فردا براى نماز عيد حاضر شوند.) ١؟)‏ 
عين همين روايت با كمى تغيير عبارت» در كتاب المصنف نيز آمده است (”) 
/ا-د در كتاب جواهراز ييامبر (ص) نقل شده است: 


مردم در حالت شكك شب را به صبح آوردند. آنككاه شخص باديه نشينى نزد آن حضرت (ص) آمد و شهادت داد كه هلال را 


ديده است» يس ييامبر اكرم (ص) فرمان داد تا منادى در ميان مردم اعلام كند تا آنان 


كه جيزى نخورده اند روزه تكرتك :و انال كه عرق خوزده اند امساكك نمايند.») ع 


من اين روايت را به اين شكل در كتب سنت نيافتم ولى در صحيح مسلم آ مده است: 


- هم همين ابو عثمان نهدى باشد. (الف- م» جلسه ٠5‏ درس) 


.0/01 محلى ابن حزم 037/8 (جزء ششم) مسأله‎ )١( 


(؟) سنن ابن ماجه 2179/١‏ كتاب صيام؛ باب 2 حديث 1887. ابن ابى عمير راوى اين روايت يسر انس بن مالكك دربان و 
خادم يبغمبر (ص) بوده اند (الف- 6 جلسه ع 


(؟) المصنف. عبد الرزاق 8/ 180. كتاب صيام» حديث 94//. 
(؟) من لم يأكل فليصمء و من اكل فليمسكك. (جواهر .)1917/1١8‏ 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 2 ص: 75 


«بيامبر خدا (ص) از طايفه اسلم مردى را فرستاد تا روز عاشورا )١١‏ در ميان مردم اعلام كند تا آنان كه روزه نكرفته اند روزه 


بكيزند و آنا كه حيرى خورذه اند ثا شب امساكف تماتل.) 081 
8- در وسائل از حماد بن عيسى از عبد الله بن سنان» از مردى روايت نموده كه كفت: 


«على (ع) در كوفه در ماه رمضان بيست و هشت روز روزه كرفتء آنككاه هلال مشاهده شدء يس آن حضرت به منادى فرمان 
داد تا در ميان مردم اعلام كند كه يكك روز روزه قضا بككيرند زيرا ماه بيست و نه روز است.) «* 


4- در ام شافعى به سند خويش از فاطمه دختر امام حسين (ع) آمده است: 


«مردى نزد على (ع) بر رويت هلال رمضان كواهى دادء آن حضرت روزه كرفت- و كمان مى كنم كه كفت: فرمان داد كه 


مردم نيز روزه بكيرنك:) اع" 


)١(‏ بنابر آنجه در تاريخ آمده اولين زمان تشر يع روزه در اسلام روز عاشورا- 


دهم محرم- بوده است كه بعدا در ماه رمضان قرار داده شد. (مقرر) 
ه64 صحيح مسلم ؟/ ةلل كتاب صيام» باب اصبح الناس صياما وقد رثى الهلال» حديث امكرفرة + 


(*) صام على (ع) بالكوفه ثمانيه و عشرين يوما شهر رمضان فرأوا الهلا-ل فامر مناديا ينادى: اقضوا يوما فان الشهر تسعه و 
عشرون يوما. (وسائل 7/ ,7١5‏ ابواب احكام شهر رمضان» باب ١18‏ حديث )١‏ 


البته در صورت صحت اين روايت بايد كفت ائمه (ع) مأمور به ظاهر بوده اند» مى كويند در زمان مرحوم آيه الله آقا سيد 
محمد باقر شفتى در اصفهان يكك سال روز اول ماه مباركك رمضان يوم الشكك بوده است و مردم روزه نمى كيرند يس از /7 
روز نيز ماه رؤيت مى شود و ايشان اعلام مى كند كه مردم روزه خود را افطار كنند» مى كويند در آن زمان كريم شيره اى در 
خيابان و بازار به مردم مى كفته براى سلامتى و طول عمر آقا دعا كنيد كه اكر جهارده سال ديكر حيات داشته باشند تمام 
زحمت رمضان رااز شما بر مى دارند! (الف- م, جلسه ١58‏ درس) 


(©) الام شافعى ؟/ .٠١‏ 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 3 ص: 0" 


ازاين روايات استفاده مى شود كه ييامبر خدا (ص) و امير المؤمنين (ع) امر هلام و روزه مسلمانان و عيد آنان را به عهده 
كرفته ويس از ثابت شدن هلال نزد آنان» آن را براى مردم اعلاسم مى فرموده اند. و احتمال اينكه اين اختيار از وير كيهاى 
ييامبر (ص) و ائمه معصومين (ع) باشد واضح البطلان است بويزه يس از آنكه روشن كرديد كه امامت و شئون آن در عصر 


غيبت تعطيل بردار نيست و شارع مقدس اين امر خطير و مهم 


كه در همةٌ زمانها مورد نياز و ابتلاى جامعه بوده است را معطل نككذاشته است. و اعمال ييامبر اكرم (ص) و ائمه معصومين (ع) 


دونع جوارة اختسام اناف الكوق ساوودة من تأشنو يروي ل" انواعت بيك 

-٠‏ در صحيحه محمد بن قيس كه اندكى بيش نقل شد از امام محمد باقر (ع) آمده است كه فرمود: 

«اكر دو كواه نزد امام كواهى دادند كه يس از كذشت سى روز هلال را ديده اندء امام به افطار آن روز فرمان مى دهد.) )١١‏ 
-١‏ در روايت رفاعه از مردى از امام صادق (ع) منقول است كه فرمود: 


«در شهر حيره بر ابى العباس [سفاح» يكى از خلفاى عباسى] وارد شدم؛ وى كفت: دربارة روزه امروز جه مى كويى اى ابا عبد 
الله؟ كفتم: اين با امام استء اكر روزه بكيرى روزه مى كيريم واكر افطار كنى افطار مى كنيم. يس به غلا-م خود كفت تا 
خوردنى بياورد» وى خوردنى آورد و من با وى خوردم, و بخدا سوكند من مى دانستم كه آن روز از ماه رمضان استء ولى 
خوردن يكك روز و كرفتن قضاى آن بر من آسانتر است از اينكه وى كردنم را بزند بدون اينكه عبادت خدا را 


)١(‏ اذا شهد عند الامام شاهدان انهما رأيا الهلال منذ ثلاثين يوما امر الامام بافطار ذلك اليوم. (وسائل 7/ 199» ابواب احكام 


ماه رمضانء باب 5 حديث )١‏ 
انجام داده باشم.) لق 


واينكه امام (ع) در شرايط تقيه بوده است موجب نمى كردد كه اين فرمايش امام كه فرمود: «اين با امام است» را حمل بر تقيه 
نمائيم زيرا اين يكك كبراى كلى است كه اكر حق 


نبود ضرورتى در بيان آن نبود» و ضرورتها تا اندازه اى است كه به آن نياز است. و بجاى آوردن قضاى روزه توسط امام (ع) 
منافاتى با صحت عبادتى كه از روى تقيه انجام كرفته ندارد» زيرا تركك روزه يكك عمل وجودى نيست كه جاى روزه واجب را 


)7١ بككيرد.)‎ 

اا ووزوات د كرى هدي مضمؤة :بدي :شكل مذ اسسق” 

«من نزديكك شده واز آن غذا خوردم و كفتم: روزه با تواست وافطار با تو است.) «*) 
-١*‏ و در روايت سومى آمده است: 


«روزه من با روزه تووافطار من با افطار تو است.) (©» 


)١(‏ دخلت على ابى العباس بالحيره فقال: يا با عبد الله ما تقول فى الصيام اليوم؟ فقلت: ذاكك الى الامام ان صمت صمنا و ان 
افطرت افطرناء فقال: يا غلام» على بالمائده فاكلت معه و انا اعلم و الله انه يوم من شهر رمضانء فكان افطارى يوما و قضاؤه ايسر 
على من ان يضرب عنقى ولا يعبد اللّه. (وسائل /٠‏ 40؛ ابواب ما يمسكك عنه الصائم؛ باب اه حديث 8) 


)١(‏ همانكونه كه در باب حج اككر كسى از باب تقيه بجاى روز نهم روز هشتم وقوف به عرفات كرد حجش صحيح است اما 
اكر بخاطر تقيه بطور كلى وقوف بعرفات نكرد حجش باطل استء انجام دادن عملى از روى تقيه مجزى است ولى ترك عملى 
از روى تقيه قضا دارد. (الف- م, جلسه ١55‏ درس) 


إفرة فدنوت فاكلت. و قلت: الصوم معكك و الفطر معكك. (وسائل /ا/ 6 ابواب ما يمسكك عنه الصائم» باب» باب /ا2 حديث 
ع 


(؟) ما صومى الَّا بصومكك و لا افطارى الا بافطاركك. (وسائل / 48 ابو 


باب ما يمسكك عنه الصائم» باب 1 حديث ©) 
مبانى فقهي حكومت اسلامى» ج زه ص: ذا 
-١‏ واز صدوق به اسئاد خويش از عيسى بن ابى منصور آمده است كه او كفت: 


«در روز شكك [روزى كه مشخص نبود از رمضان است يا نه] نزد امام صادق (ع) بودم» آن حضرت به غلام خود فرمود: برو 


ببين سلطان روزه كرفته است يا نه؟ 
غلام رفت و بازكة . و كفت: نه حضرت صبحانه طلبيد و با يكديكر صبحانه خورديم. ١١‏ 


سند اين روايت از صدوق تا ابن ابى منصور صحيح است و او نيز ثقه و مورد اطمينان استء و دلالت اين همه روايات بر اينكه 
امر هلا لى بدست حاكم اسلامى است و از شئون حكومت است واضح است. و مردم همواره در روزه و فطر و حج تابع 
حكومت بوده اند» و براى مردم همواره يكك رمضان و يك عيد و يك موقف بوده است و براى ييشكيرى از هرج و مرج و 
اختللاف» اختيار آن بدسثتث حاكم بوده أفِيت. 037١‏ 


در جواهر آمده اسنت: 


() كبث عند اتن مسف الله (ع) فى اليوم الذى يشكك فيه. فقال (ع): يا غلام» اذهب فانظر اصام السلطان ام لاء فذهب ثم عاد 
فقال: لاء فدعا بالغداء فتغدينا معه. (وسائل /٠‏ 64 ابواب ما يمسكك عنه الصائم؛ باب 21 حديث )١‏ 


() البته اين در شرايطى است كه حكومتها بخاطر مصالح سياسى خود سعى در عقب و جلو انداختن اعلان ماه نداشته باشند و 
الااكر بخاطر اغراض سياسى عيد فطر يا قربان را در غير روز واقعى اعلام نمايند در اين صورت اعتماد ملت از آنها سلب شده 
و در اينكونه مسائل هم به 


آنان اعتماد نمى كنند و اعلا-ن هلال توسط آنان در جنين شرايطى از نظر حجيت نه طريقيت دارد و نه موضوعيت. از سوى 
ديكر حضرت استاد مد ظله وحدت افق را شرط مى دانند واين با اعلان كلى حاكم اسلام براى همه جا منافات دارد مكر 
اينكه درجه اختلاف افق را در اعلان حكم منظور نمائيم و يا اينكه وحدت افق را به طور كلى شرط ندانيم. (مقرر) 
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«بى ترديد احتمال عدم مراجعه به حاكم, با اطلاق ادله منافات دارد و بعلاوه جنين احتمالى بمنزله شكك كردن در مسئله اى 
است كه امكان بدست آوردن اجماع فقها بر آن وجود دارد خصوصا در مثل اين موضوعات عمومى كه در آنها به حكام 
مراجعه مى نمايند» جنانجه اين معنى بر كسى كه آكاهى به شرع و سياستهاى آن و آشنائى به كلمات اصحاب در جايكاههاى 
مختلف داشته باشد مخفى نيست.) )١(‏ 

-١‏ در روايت ابى الجارود آمده است كه كفت: ما در يكى از اين سالها در عيد قربان شكك كرديمء يس به هنكام ورود بر 
امام باقر (ع) در شرايطى كه برخى از اصحاب ما آن روز را عيد كرفته بودندء اين مسأله رااز آن حضرت (ع) يرسش كردمء 
حضرت فرمود: 

«روز فطر روزى است كه آن را مردم افطار كنند و قربان روزى است كه مردم قربانى كنند و روز اول ماه رمضان روزى است 
كه مردم آن را روزه بككيرند.) 7١‏ 

8 در كنز العمال از ترمذى به نقل از عايشه آمده است: 


«فطر روزى است كه مردم افطار كنند و قربان روزى است كه مردم قربانى كنند.» "١‏ 


-١١‏ ترمذى به سند خويش از 


ابو هريره روايت كرده كه ييامبر اكرم (ص) فرمود: 


."2٠/١8 جواهر الكلام‎ )١( 


(1) الفطر يوم يفطر الناس و الاضحى يوم يضحى الناسء و الصوم يوم يصوم الناس. (وسائل 7/ 40 ابواب ما يمسكك عنه 
الصائم» باب لاف حديث 07 


إفرة الفطر يوم يفطر الناس و الاضحى يوم يضحى الناس. (كنز العمال // 2/9 قسم اقوال» كتاب صوم. باب 3 حديث اا 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 2 ص: 94" 


«روزه روزى است كه شما روزه مى كيريد و فطر روزى است كه شما افطار مى كنيد و قربان روزى است كه شما قربان مى 
كنيد.) )١١‏ 


ترمذى در اين ارتباط مى نويسد: «برخى از اهل علم اين حديث را تفسير كرده و كفته اند معنى آن اينست كه تعيين روز اول 
رمضان و فطر با جماعت و اكثريت مردم است.» 


اين روايات اكر جه اكثر آن از جهت سند ضعيف است و لككن وثوق و اطمينان به صدور برخى بعلاوه صحت برخى ديكرء 
براى اثبات اين معنى كه امر هلال يكك امر فردى نيست بلكه يكك امر عمومى و اجتماعى است كه سررشته آن بدست حاكم 


اسلامى مى باشد» كافى است: 


و سيره مستمره نيز كواه بر همين معنى است كه حاكم در همه زمانها در روزه و فطرء مرجع مردم بوده و هميشه امير الحاجى 
كه از سوى حاكم جامعه منصوب مى شده دستور وقوف به عرفات و حركت از آن را صادر مى كرده و مردم نيز از او متابعت 


مى كرده اند. 
ماوردى ينج تكليف را براى امير الحاج يادآور شده و مى نويسد: 


«يكى از آنها: آكاه كردن مردم است به وقت احرام و خروجشان از مشاعرء تا در اين موارد از وى بيروى نموده و به او اقتدا 


كنند. أبو يعلى نيز نظير همين مطلب را آورده است.) ١؟7)‏ 


وائمه معصومين ما- عليهم السلام- و اصحاب آنان در مدت زمان بيش از 


)١(‏ الصوم يوم تصومون و الفطر يوم تفطرون و الاضحى يوم تضحون. (سئن ترمذى ٠/5‏ يءابواب صوم. باب ١١‏ حديث 
29) دراين جند روايت احتمال مى رود شياع و شهرت ملاك قرار كرفته باشد» ولى از مجموع آن استفاده مى شود كه مسأله 
هلال يكك مسأله اجتماعى است نه يكك مسأله فردى. 


(الف- م» جلسه ه7١‏ درس) 
(؟) احكام سلطانيه/ ٠6١‏ باب ولايه حج. و احكام سلطانيه از ابى يعلى/ .1١7‏ فصل ولايه حج. 
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دويست سال همواره همراه با مردم حج بجاى مى آورده اند و سابقه نداشته و شنيده نشده كه در وقوف [به عرفات] و خروج 
[يراق مشهرو هين ] وعبد قريان ويذيكر اعمال مقالتق باسابيرين كزذه باشيد كه اكر بود اشكان فى شد و مورحين و 


اصحاب آن را نقل مى كردند. 


است. 


وازهمين جا آشكار مى شود كه عمل به حكم حاكم اهل سنت مجزى است بويزه در صورت عدم علم به خلاف. وما يبش 
ازاين يادآور شديم كه مراسم حجء بدون امير الحاجى كه براى اين مقام منصوب و مورد ييروى بوده استء نبوده و مسعودى 
در آخر مروج الذهب براى كسانى كه از سال هشتم تا سيصد و سى و ينج هجرى امير الحاج بر مردم بوده اند بابى را كشوده 


كه مى توان بدان مراجعه نمود. )١١‏ 
جند فرع در مسأله: 
فرع اول: [حكم به ثبوت هلال وظيفه كيست؟] 


يوشيده نماند 


كه اككر دليل بر حجيت حكم حاكم در باب هلال مقبوله يا توقيع شريف و نظاير آنها از عمومات باشد موضوع در آنها فقيه 
ويا قضاوت باشد يا نباشد» شامل مى شود. 


اما اكر دليل همان اخبار بخصوص كه يبش از اين يادآور شديم باشد» موضوع 


000 مروج الذهب مه6. 
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عهده دارد. كه در اين صورت شمول اين حكم براى كاركزاران وى در شهرها و قضات منصوب از سوى او محل اشكال 


است. 


دارا باشد. مككر اينكه ولا-يت بالفعل براى هر فقيه ثابت شود و قائل شويم كه به مقتضاى ادله ولايت فقيه هر جه براى ائمه (ع) 


است براى همه فقها ثابت استء و ليكن ما بيش از اين اينكونه استدلال را مورد خدشه قرار داديم. 


لكن ممكن است كفته شود: ما مى دانيم كه ابلاغ حكم خليفه و رهبر به ساير شهرها و كشورها در آن زمانها عادتا ميسر 
نبوده» يس اككر ما از اين روايات و از سيره مستمره تا امروز استنباط كرديم كه بناى شرع در امر هلال بر وحدت كلمه 


مسلمانان است و در روزه و عيد و مواقف حج وحدت عمل آنان 


را خواسته است در اين صورت واجب است كه در هر شهرء قضات و كار كزارانى كه از سوى او نيابت دار ند اعلان آن را به 
عهده بكيرند» جنانجه امروز در زمان ما در بسيارى از كشورهاى اسلامى همين شيوه متعارف استء و قاضى القضات در هر 
شهرى متصدى امر هلال نيز هست؛ بويزه اكر قائل شويم كه با اختلاف افق» هر شهر و كشورى حكم خودش را دارد جنانجه 


مشهور و اقوى قو يله نبز هميق اس 1») 


)١(‏ در صورت اعتبار افق كه بسيارى از فقها از جمله استاد بزركوار بر آن نظر دارند. اككر امام و حاكم يكك كشور روز خاصى 
رابه عنوان عيد فطر- از باب مثال- اعلان كند. در صورتى كه در بعضى از شهرها و بلاد بخاطر اختلاف زياد افق» عيد فطر 
روز قبل ويا روز بعد از آن بايد باشد, اين معنى با وحدت نظر و عمل مسلمانان كه استاد در متن بر آن تأكيد داشتند ظاهرا 
منافات دارد مكر اينكه ما بطور 
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در باب حج نيز مناسب اين است كه امير الحاج اين منصب را به عهده بككيرد» اكر جه شخص امام امير الحاج نباشد. يس جايز 
و بلكه واجب است كه اين دو [امير الحاج و قاضى] اين مسئوليت را بعهده بكيرند بويزه اكر امام با صراحت اين كار را به آنان 
واكذار نمايد. 


بلى نسبت به قضات نكته اى در ذهن باقى مى ماند و آن اينكه: ماوردى و أبو يعلى اين را از اختيارات قاضى بحساب نياورده 


اند و اككر در آن زمانها امر هلال به قضات مربوط مى شد مناسب اين بود 


كه در باب ولايت حج متعرض اين مسأله مى شدند جنانجه سخن آنان از نظر خوانند كان كرامى [جلد سوم فارسى» مبحث قوه 


ممكن است كفته شود: در صورتى كه هلال براى مردم واضح و روشن نباشد و مردم در آن اختلا-ف نمايند بر فقيه واجب 


است بنحو واجب كفائى و از باب امور حسبيه- كه اهمال در آنها جايز نيست- مسئوليت اعلان آن را به عهده بكيرد» 


- كلى وحدت افق را شرط ندانيم جنانجه بعضى از بزركان به آن نظر دارند. كه البته اين از نظر علمى كاملا يذيرفته نيستء 
جون كره ماه براى همه مردم كره زمين در يكك زمان و يكك روز قابل رويّت نيست و اككر ما روايات رؤيت را ملاك قرار 
دهيم- صم للرؤيه و افطر للرؤيه- با اختلاف افق» براى بعضى از نقاط زمين رؤيت حاصل نمى كردد و در واقع ماه جديد هنوز 
حلول نكرده و اككر به صرف فرمان حاكم آنها موظف به افطار باشند» مثل خواندن نماز قبل از وقت است و اين صحيح به نظر 


نمى رسكد. 


مكر اينكه بككوئيم اختلاف افق به وحدت ضرر نمى زند» جون شهرهاى هم افق كه عيد و روزه آنها يكى است, و حاجى ها 
در مكه هم براى اعمال حج و عيد قربان طبق افق عربستان عمل مى كنند ساير شهرها و كشورها نيز بر اساس درجه اختلاف 


ترين شكل وحدت است. (مقرر) 
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زيرا اين باعث جلو كيرى از هرج و مرج و يكك نوع امر بمعروف و 


مأمور به مراجعه در آن به روات احاديث ائمه معصومين (ع) مى باشند. 


ولى بايد كفت: مقتضاى اين سخن [كه تصدى فقيه نسبت به موضوع هلال از باب امور حسبيه است] اينست كه در صورت 
نبودن فقيهه عدول مؤمنين هم بتوانند اين مسئوليت را بعهده بككيرند و حكمشان نافذ باشد. و ظاهرا هيج كس قائل به جنين 
نظريه اى نشده استء و اين نكته اى است شايان دقت. 


فرع دوم: [معنى و مفهوم حكم] 


«حكم) عبارت از انشاى الزام به جيزى يا ثبوت امرى است و متعين نيست كه الزاما با لفظ «حكمت حكم مى كنم يا غير آن از 
مشتقات اين ماده و آنجه هم معناى آن است باشد» بلكه همين اندازه كافى است كه حاكم اسلامى يكوكدة وامروز اذ ومضاة نا 
شوال است»» يا بككُويد: «روزه امروز يا افطار امروز بر شما واجب است» و جملات و كلماتى نظير اينها كه با حمل شايع [بيان 
مصداق وجودى و خارجى] حكم باشدء يس آنجه لا-زم است واقع حكم است نه الفاظ و مفاهيم آن. واكر بكويد: «ثبت 


عندى نزد من ثابت شده» در كفايت آن اشكال است زيرا ظاهر اين جمله خبر است نه انشاء جنانجه يوشيده نيست. 
فرع سوم: [آيا حكم حاكم طريقيّت دارد يا موضوعيّت] 

حكم حاكم در مورد هلال و در ساير موضوعات در صورت قائل شدن به آن 
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بصورت سببتت در عرض واقع و يا تغيير دهنده واقع نيست,ء بلكه حكم حاكم طريق شرعى و حجت بر واقع است نظير ساير 
امارات و طرق» يس در صورت علم به واقع- اعم از اينكه درست باشد يا اشتباه- ديككر مجالى براى حكم حاكم باقى نمى 
ماند. بلى در باب مرافعات و منازعات بر طرفين واجب است براى رفع اختلاف و نزاع به حكم حاكم و قاضى- و لو اينكه بنظر 
هر يكك از آنها مطابق با واقع نباشد- تسليم شوند جنانجه روشن است. 


و نيز مجالى براى عمل به آن نيست در صورتى كه فردى بداند كه حاكم در مقدمات حكم كوتاهى نموده و قهرا اشتباه كرده 
است زيرا در اين صورت بخاطر تقصير از اهليت حكم ساقط مى كردد. 


و بر اساس فرمايش امام صادق (ع) در مقبوله كه فرمود: «اذا حكم بحكمنا» بايد عنوان «حكمنا» بر حكم حاكم صدق كند و 
البته مراد اين نيست كه بداند اين حكم حكم آنان است- و الا-وجوب قبول ازاين جهت بود. نه از اينرو كه حكم حاكم 
است- بلكه مراد اينست كه حكم وى بر اساس حكم ائمه و موازين آنان باشد بدين كونه كه مستند بر كتاب و سنت صحيحه 
باشدء در مقابل كسى كه به قياس و استحسانهاى ظنى استناد مى كند» واين عنوان بر كسى كه در مبادى حكم خويش 
كواتاهى ثموده وعد كسى كه آل آنها غفلك كردت اكر حة از زوى قصور باكند- صددق ثمى كتلة و ابن نكتة أي است دن 


خور توجه. 
فرع جهارم: [نفوذ حكم نسبت به ساير مجتهدين] 


فتواى مجتهد در حق وى و مقلدين وى حجت است اما نسبت به ساير مجتهدين حجت نيست اما حكم مجتهد در مورد هلال و 
نظير آن بر فرض حجيت,ء منحصر به مقلدين وى نيست بلكه ساير مجتهدين كه به اجتهاد و جامعيت وى بر شرايط حكم, و 


عدم تقصير وى در مبادى آنء اعتراف دارند را نيز 
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در برمى كيرد و نيز حكم وى در مرافعات [مورد قبول همه واقع مى شود] اكر جه شبهه. شبهه حكميه مورد اختلاف بين فقها 
سهان اف ةر تعره عريضن اكسترية عنقت هيا ابه ك1 با لك امل حال ورداضت سس وى بالق قلعم كر 
وى مراجعه نمودند واو حكم كرد كه از اصل مال برداشت مى شودء در اين صورت حكم وى و لو براى كسى كه به نظر وى 


از 


هر يكك از آن دو جه اجتهادا و جه تقليدا با آن مخالف باشد. 


آنان حكم فرموده و واضح است كه براى كسى جايز نيست با حجت امام (ع) به مخالفت برخيزد. 


ونيز بر اساس دلا-لت مقبوله بر وجوب قبول حكم وى و حرمت رد آن واينكه رد بروى رد برائمه (ع) استء و اطلاءق آن 
مجتهد را هم شامل مى كردد. و مورد مقبولة شبهة حكميه يا مفهومى اعم از آن است جنانجه بر مراجعه كنند كان به آن مخفى 
نيست. و اين معنى با فتوى تفاوت اصولى دارد» زيرا فتوى انشاء حكم نيست بلكه خبر دادن فقيه از جيزى است كه از كتاب و 


سنت فهميده يس براى كسى كه خود قدرت بر استنباط احكام را دارد حجت نيست. 


علاسوه بر همه اينها اكر امام مسلمانان و يا منصوب از سوى اوء براى وحدت كلمه مسلمانان و حفظ نظامشان به جيزى حكم 
كرد جنانجه در مسأله هلال هم امر اينككونه است براى كسى جايز نيست كه جماعت آنان را متفرق نموده و با امام و والى 
مسلمانان و لو در حد محدودى به مخالفت برخيزد مجتهد باشد يا مقلد. جنانجه در عصر ييامبر اكرم (ص) و امير المؤمنين (ع) 


اينكونه بود و الا اختلال نظام و هرج و مرج بوجود مى آيدء و تفصيل مسأله بايد در جاى خود مورد 


بحث و بررسى قرار كيرد. )١١‏ 


)١(‏ جون كه جند روز تعطيل است و آقايان فراغتى دارند» مطلبى را تذكر بدهم و آن اينكه اين جند روز كه درس تعطيل 
است آقايان فكر نكنند كه مطالعه و يبشرفت هم تعطيل استء من نوعا از تعطيلى ها ببشتر از زمان تحصيل استفاده مى كرده ام؛ 
دراين جند روز مى توانيد به تبليغ برويد يا در زمينه هاى مختلف مطالعه كنيد در بعضى مسائل مى توانيد جزوه هائى 
بنويسيد» هيج وقت كتاب را از خودتان دور نكنيد و تا جوان هستيد و فراغت داريد از جوانيتان منتهاى استفاده را ببريد» من 
واقعا الان رنج مى برم كه مى بينم مى خواهم كتابهائى را مطالعه كنم ولى وقتش را ندارم» شما در يكك تعطيلى كوتاه ممكن 
است يكك كتاب را مطالعه كنيد و مطالب مفيدش را يادداشت كنيد واكر خلاصه ينجاه كتاب را در يكك دفترجه يادداشت 
كنيد مثل اينست كه ينجاه كتاب را هميشه همراه خود داريد. 


مرحوم آيه الله بروجردى مى فرمود: من در 18" سالكّى در اصفهان يكك درس خارج رياض و خارج قوانين شروع كردم و 
نظرات خودم را يادداشت مى كردم, الا-ن كه به آن يادداشتها مراجعه مى كنم از آنها استفاده مى كنمء براى اينكه انسان تا 


جواقااست قواق اودرست كارمى كند اما اشتكان كه از جيل كذشت ان كزدنه سرازير فى :شود 


بنابراين نكوئيد كه بعدا به اين مسائل مى يردازيم» در هر زمان فرصت را غنيمت بشمريدء مطالعه كنيد واز مطالعات خود 
يادداشت برداريد اين باعث مى شود كه هم ذهن شما منظم شود وهم نتيجه معلومات و مطالعاتتان براى خود شما و ديكران 
ال 


و صلى الله 


على محمد و آله الطاهرين (الف- م., جلسه ١88‏ درس) 
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فصل دهم احتكار و قيمت كذارى 

اشاره 


* احتكار و انحصار تجارى مشكل تمدن روز* مفهوم احتكار در كلمات فقها* كروه بندى روايات احتكار* آيا احتكار 


منحصر در اشياء بخصوص اسثت؟ 


* قيمت كذارى 
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احتكار و قيمت كذارى جون مسأله احتكار متاع و كالاهاى ضرورى و قيمت كذارى آن از مهم ترين مشكلات عصر ما 
كرديده و حكومت هاى دنيا به آن و به آثار و تبعات آن مبتلا هستند, بككونه اى كه بسا بخاطر آن تا ياى تزلزل و سقوط 
كشيده مى شوند. و حتى جنبه سياسى آن اكنون بر جنبه اقتصادى آن غلبه دارد» بجاست كه در مبحث حكومت اسلامى اين 


مسأله را نيز مورد يزوهش و بررسى قرار دهيم» كرجه محل بحث آن احكام تجارت كتابهاى فقهى است. )١١‏ 
اين موضوع در جند محور مورد بررسى قرار مى كيرد: 
١-احتكار‏ و انحصار تجارى مشكل تمدن روزة 


روشن است كه احتكار مسأله نويديدى نيست كه در جوامع كذشته ناشناخته 


()اين بحث از مباحث كتاب توسط آيه الله محمدى كيلانى ترجمه و تقرير شده ودر جزوه اى تحت عنوان «احتكار و قيمت 
كذارع) توسطظ النشارات كيهان در يائر ١8/‏ بحاب رسيده اسك 


ولى در ابنجا جهت هماهتكى سبكك ترجمة و يكسان بودن مجموعه اين مباحث ضهن مذ نظر قرار ذادن ترجمه ابشان مجددا 


به ترجمه آن همت كماشته شد كه بدين وسيله از زحمات ايشان نيز تقدير و تشكر بعمل مى آيد. (مقرر) 
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باشدء بلكه يكى از مشكلات بسيار بزركك اجتماعى است كه در زمانهاى كذشته بويزه به هنكام جنككهاى كسترده رخ مى 


نموده استء اين مشكل زاييده حرص و طمع غريزى بشر است كه نوع انسانها به آن مبتلا هستند. البته حكمت در آميخته شدن 


انسان با غريزه 


حرص [زياده طلبى] ايدنست كه انسانها در كسب علوم و تحصيل فضايل و كمالاءت نفسانى و اعمال صالح و اعتلاء مادى و 
مختوق خويئن :در نكك لكتيك وادرجا تزئتدة ليكة كاهى غرابز اصيل كةاذر ذاتث خوذ 'مقدسن فسكتد [بشاظر سو اختيان انساك] 
ازامسيز واهذاف :اضلى خوة مفحرف شده اسان زابه سقوط در يرتكاههاق ماذيات مى كثانية. و مشكل الجتكار يكن اذ 


عوارض انحراف از اين مسير طبيعى است |. 


تاريخ احتكار متاع و كالاء به نخستين دورهٌ حيات اجتماعى انسان برمى كردد. به زمانى كه انسانها در مبادلات و معامله هاى 
تجارى» همواره بدنبال سود بيشتر بودند» و به هر اندازه كه دامنه مبادله هاى تجارى كسترش مى يافت و فنون و شيوه هاى آن 
تكامل بيدا مى كرد احتكار و انحصارهاى تجارى كسترده تر و بيجيده تر مى شد و همه مايحتاج انسان از خوراك و صنعت و 


تؤليد وانفن بردمئ كرفت و هر ووز بلبدى و ضرنو زتان اذفرا كرتو من كفت 


واكنون در زمان ما دامنةٌ آن تا آنجا كسترش يافته كه به يكى از بز ركترين ابزارهاى استعمارى تبديل شده و دولت هاى 
بزركك استعماركر آن را عليه دولتها و ملتهاى مستضعف بكار مى كيرند و ازاين راه بر آنان فشار وارد كرده و بوسيله آن بر 
شتون سياس :فرمكى واقتضادى آنان تسلطدبيذا مى كين 


يس بر افراد خردمند و متعهّد جهان سوم است كه براى حل اين مشكل كه دولتها و ملتهايشان به آن كرفتار آمده اند جاره اى 


و من اجمالا يادآور مى شوم كه تنها راه براى مقابله با آن» جنكك زدن به اسلام و دستورات آسمانى آن و وحدت كلمه در 


زير يرجم اسلام» و قطع روابط با 


دولتهاى 
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بزركك تجاوزكار است مككر در حد ضرورت» كه بحث كسترده در اين زمينه به جاى خود واكذار مى كردد. 
؟- مفهوم احتكار در لغت: 

ابن اثير در نهايه مى نويسد: 


در حديث آمده است: «من احتكر طعاما فهو كذا» منظور كسى است كه طعامى را بخرد و آن را نككهدارد تا در بازار كم شود 
و قيمت آن كران كردد و «حكر» و«حكره» اسم مصدر از احتكار استء و از همين مورد است حديث «انه نهى عن الحكره- 
ييامبر اكرم (ص) از احتكار نهى فرمودند» و از همين مورد است حديث عثمان كه: «انه كان يشترى العير حكره يعنى او قافله را 
«إيكجا؛ ويا بصورت «تخمين» مى خريد). و اصل «حكر) جمع و امساكك است ... و حكر بمعنى آب كمى است كه در يكجا 


جمع شده و نيز به معنى غذا و شير اندكك است. )١١‏ 
در لسان العرب آمده اسيت”: 


حكر: اندوختن طعام است براى انتظار كمبود و كران شدن. و صاحب آن را محتكر مى نامند. ابن سيده كويد: احتكار جمع 
نمودن طعام و مانند آن از مأكولات و حبس آنها است به انتظار وقت كرانى ...ودر حديث آمده «من احتكر طعاما فهو كذا» 
متظلون كتى _اببيك كه لعاف اورفو مسن كد تا كميانب شوة وقيعت أن كران كرده 


و«حكر) و«حكره) اسم مصدر است و «حكره يحكره حكرا» يعنى بر او ستم روا داشت و تحقيرش كرد و باوى بدرفتارى 


نمود. 


«ازهرى)» كفته است: «حكر) به معنى ظلم و تحقير و بدرفتارى است. 


(1) نهابه 9//1ا؟. 
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و كفده من الوذ ءخلاتن سيك به 


فلا-نى «حكر» انجام مى دهد, يعنى دشوارى و زيان در معاشرت و معيشت او وارد مى سازد .. و نيز (احكر) بمعناى لجاجت 


است.» )١١‏ 
در قاموس مله أسِييت: 


شود بمنظور نايابى و كرانى و به معنى: لجاجت و استبداد و آب جمع شده نيز مى باشد.) "١‏ 

در صحاح اينجنين آمده است: 

«احتكار طعام» جمع و حبس آن است به انتظار كرانى قيمت و اين عمل حكره. با ضم حاء است.) 0" 
المنجد مى نويسد: 


«حكره» يعنى با وى بد معاشرتى كرد و در معيشت او دشوارى و زيان وارد نمود, و به او ظلم كرد واو را خوار نمود. حكر 


استبداد به آن ورزيد و آن رابه خود اختصاص داد و از همين قبيل است استبداد در نكهدارى مال التجاره براى فروش به 


قيمت زياد. 
تحكر و احتكر الشى ء» يعنى جيزى را نكّهدارى و حبس نمود تا به بهاى بيشتر بفروشد.) (©) 


با توجه به آنجه از كلمات اهل لغت يادآور شديم مى توان كفت مفاد اين كلمه به حسب اصل و وضعء نككهدارى جيزى است 


.5١08 78 لسان العرب‎ )١( 

(0) قاموس المحيط/ 9"؟. 

(؟) صحاح 970/١‏ 

.١528 المنجد/‎ )©( 
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وآن رابه انحصار خود درآوردن و مخفى نككاه داشتن و مردم را از دسترسى به آن دور نمودن است و مفاهيم لجاجت و ظلم 


و شايد اصل در مفهوم احتكار» ظلم و بدرفتارى باشد» آنكاه در 


حبس و نككهدارى آنجه مردم بدان نيازمندند بكار برده شده استء زيرا اين از بارزترين مصاديق ظلم است. 


در هر صورتء احتكار به حسب مفهوم؛ شامل هر جيزى است كه مردم بدان نيازمندند و نككاهدارى آن موجب ظلم و كمبود 
مى كردد. يس منحصر به طعام نيستء و اينكه در كلمات [اهل لغت] احتكار طعام آمده از باب مثال است زيرا طعام, از 


9 مفهوم احتكار در كلمات فقهاء: 


آنجه در مورد احتكار در كلمات فقها آمده غالبا همان احتكار طعام يا خوردنيهاى مورد نياز مردمء يا جيزهاى بخصوص است. 


نمونه اى از سخنان آنان را از نظر مى كذ رانيم: 
در مقنعه آمده است: 


«احتكار: نككهدارى خوراكيها است در شرايطى كه اهل شهر بدان نيازمندند و در ارتباط با آن دجار كمبود و تنككنا هستند و 
اين كار مكروه است.) )١١‏ 


در نهايه آمده اسة: 


«احتكار: دست نكاهداشتن از فروش كندم» جوء خرماء كشمش و روغن به جامعه است.) (١؟)‏ 


.48 مقنعه/‎ )١( 

(0) نهايه شيخ طوسى/ ©/1". 
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در مختصر النافع - در شمار معاملات مكروه- آمده است: 

«... و احتكار كه نككهدارى قوت مردم استء و برخى كفته اند: حرام است. )١١‏ 
در دروس- در شمار كارهاى مورد نهى- آمده است: 


«وازآن موارد است احتكارء و آن نكهدارى غلات جهار كانه [كندم؛ جوء خرماء كشمش] و روغن و بنابر نظر قومى روغن 


زيتون و نمكك است به اميد كران شدن, و در صورت حاجت مردم به اين اشياء اظهر حرمت آن است.» "7١‏ 


در قواعد | مده است: 


«طبق نظرى» احتكار حرام استء و احتكار نكّاهدارى و انباشتن كندم و جو و خرما و كشمش و روغن و نمكك استء به دو 


شرط: يكى 


اينكه براى كران شدن قيمث نكهدارع كن دوم اينكه ديكرى عرضه كننده آن نباشد.) «”) 
و كلمات ديكرى از فقها كه بشكل تعريف و بيان معناى احتكار وجود دارد. 


و لكن ظاهرا فقها (رضوان الله عليهم) درصدد تعريف لفظ به حسب وضع و مفهوم آن نبوده اند» بلكه درصدد بوده اند آ نجه 
را كه حرمت يا كراهت آن بوسيله روايات وارده ثابت كرديده بيان دارند» كه در بسيارى از آن روايات»- جنانجه در آينده از 


نظر شما خواهد كذشت فقط اشياء بخصوص. يعنى غلات جهاركانه و روغن و روغن زيتون آمده است. 


خلاصه كلام اينكه: لفظ احتكار بر اساس ريشْةُ لغت منحصر به اشياء بخصوص نيست,ء و احتمال اينكه اين اشياء از مفهوم لغت 
كرفنه شذة باشد بسيان يعيد ينظر من :روسل و تبز يسيار بعيد اسث كه ايخ اشياء نخضوض بكك حقيقت شرعية با متشرعة باشد 
[كه شارع مقدس يا مسلمانان احتكار را فقط براى 


.١7١9 مختصر النافع/‎ )١( 
(؟) دروس/ 777 كتاب مكاسب.‎ 


() قواعد .١77/١‏ 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ه؛ ص: 0ه 


نكهدارى اين اشياء بخصوص بكار برده باشند]. بلكه احتكار بحسب مفهوم, عام است [و نكتهدارى هر جيز مورد نياز مردم را 
شامل مى كردد] اكر جه فرض كنيم كه احتكار حرام منحصر به همان شش جيز يا هفت جيز است كه در مباحث آينده به 


يزوهش و بررسى آن خواهيم يرداخت. )١(‏ 
- يا احتكار حرام است يا مكروه؟ 


برخى از كلمات فقها در اين زمينه: )”١‏ 


)١1(‏ دراين قسمت بى مناسبت نيست نظر ابن خلدون را هم در ارتباط با احتكار يادآور شويم» ايشان در باب ينجم فصل 
يازدهم كتاب خويش - مقدمه ابن خلدون- مى نويسد: احتكار محصولات زراعتى براى فروختن در اوقات كرانى عملى مشئوم 


و بدفرجام 


است. زيرا مردم به علت نيازى كه به ارزاق دارند اموال خود را براى خريدارى آن مى يردازند با اينكه به هيج وجه به يرداخت 
اين بهاى كزاف رضايت ندارند و شايد اين سرٌ همان است كه شارع از آن به عنوان اخذ مال بباطل تعبير كرده استء اينكونه 
اموال اكر جه مفت نيست و ليكن نفوس به آن متعلق استء زيرا مردم قيمت آن را از روى ناجارى مى بردازند و اينجنين 
معامله به منزله معامله از روى اكراه و اجبار است مناسب است در اين مقام حكايت شيرينى را يادآور شوم به قاضى فاس فقيه 
ابو الحسن مليلى كفتند براى مقررى (حقوق) خود. از انواع اموال خراج كدام را مى يسندى؟ كفت: از «باج شراب» حاضران 
در شكفت شدند و حكمت آن را يرسيدند. كفت جون اموال خراج عموما حرام باشد من نوعى را برمى كزينم كه دلها به 
دنبال آن نباشد! و اين در اموال كرد آمده از احتكار ملاحظه غريبى است. (مقرر) 


(؟) دراين قسمت ممكن است برخى عبارات تكرار شده باشد ولى فقه همين است بايد كشت يكىء يككى روايات و اقوال فقها 
و رجال و كتابهاى لغت را ديد و حلاجى كرد و مطلبى از آن استفاده نمود اين شيوه خسته كننده هست ولى براى احاطه به 
مسائل لازم استء بفرمايش آيه الله بروجردى (ره) فقه زير لحافى كه انسان سرش را زير لحاف كند و به منابع و مداركك 
مراجعه نكند فقه نيست. (الف- م جلسه ١1/0‏ درس) 
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علامه در مختلف مى فرمايد: 


«علماى ما در احتكار اختلاف نظر دارند كه آيا حرام است يا مكروه» صدوق در مقنعه 


مى فرمايد: آن حرام است. نظر ابن براج و ظاهر كلام ابن ادريس نيز همين است. شيخ در مبسوط و مفيد مى فرمايند: مكروه 
است و نظر ابو الصلاح در مكاسب كتاب كافى نيز همين است. ولى ايشان در فصل بيع به حرمت احتكار قائل شده اند. 


واقرب نزد من كراهت است. دليل ما: اصل عدم تحريم و روايت حلبى است.» )١١‏ 
در مفتاح الكرامه [كه شرح قواعد است] آمده: 


«احتكار منهى عنه است اجماعا جنانجه در نهايه الاحكام 07٠‏ به اين معنى تصريح شده است. و مراد ايشان- به قرينه ما بعد آن- 
جيزى اعم از كراهت استء و مصنف إعلامه در قواعد] به حرمت احتكار حكم فرموده اند و اين نظر ايشان موافق است با نظر 
مقنع و ظاهر كتاب من لا يحضره الفقيه و هدايه صدوق- جنانجه به آن نسبت داده شده- و نيز استبصار و سراير و تحرير و 
تذكره و دروس و جامعه المقاصد و مسالك و روضه واين نظر قوى است جنانجه در تنقيح و ميسيه نيز قوى شناخته شده؛ و 
منقول از قاضى و حلبى در يكى از دو قول وى و منتهى نيز همين قول به حرمت است ... ولى قول به كراهت نظريه بركزيدة 
مقنعه و نهايه و مبسوط و مراسم و شرايع و نافع و ارشاد و مختلف و ايضاح النافع است. و نيز نظر ديككر از تقى [ابو الصلاح 
حلبى] است كه 


)١(‏ مختلف/ مع”. 


(1) منتهاى علامه را با غلطهاى بسيار جاب كرده اند ولى كويا نهايه الاحكام او هنوز جاب نشده است جواهر و مفتاح الكرامه 
از نهايه الاحكام زياد مطلب نقل كرده اندء ييداست كتاب جامع و مفصلى بوده 


است و اككر در دسترس است بجاب برسد خوب است. (الف- م, جلسه 118 درس) 
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ازوى نقل شده.» )١١‏ 

البته ما كلامى در اين باب از مرحوم صدوق در هدايه و نيز تصريحى دال بر كراهت در كتاب نهايه نيافتيم. 
بله در نهايه آمده است: 

«فروشند كَى طعام كراهت داردء زيرا از احتكار در امان نيست.) ١؟)‏ 

ولى اين بيان حكم احتكار نيست. 


البته توهم نشود كه مورد «قول به حرمت» در زمان نياز مردم به طعام؛ و در شرايط ضرورت. و مورد «قول به كراهت» در 
صورت فراوانى متاع و نبودن ضرورت است. بلكه ظاهرا مصبٌّ هر دو قول همان صورت نياز مردم به كالا و شرايطى است كه 
نكهدارى طعام از سوى اين شخص موجب كرفتارى و دشوارى بر مردم مى كردد. اما در صورت فراوانى كالا ودر دشوارى 
جهت ديكر نايسند و مكروه استء جنانجه از ظاهر برخى كلمات اصحاب استفاده مى شودء عنوان احتكار در جنين شرايطى بر 
كالاى نككهدارى شده صادق نيستء و در حقيقت در نظر آنان در مفهوم احتكار كمبود و تنكنا اخذ شده است. و بيش از اين 
دانسته شد كه از كلمات اهل لغت نيز همين معنى مستفاد مى كردد. 


در مقنع صدوق 'افلة سبيت 


«اكر كسى طعامى را بخرد و آن را نفروشد به اميد اينكه كران شود اما در شهر از آن نوع طعام وجود داشته باشد. اشكالى 


نذائية: ولى ١‏ كر در شهر |بازار] طعام ديكرى غير از آن وجود نداشته باشدء نككهدارى آن 


جايز نيست و موظف است 


.٠١/ مفتاح الكرامه» ج ع كتاب متاجر/‎ )١( 

() نهايه شيخ طوسى/ /7"8. 
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آن را تفروشد ور صؤوت تكهذارق مك انيت 
در نهايه شيخ آمده: 


«احتكار در شرايطى است كه مردم نياز شديد به جيزى داشته باشند و در شهر غير آن يافت نككردد؛ اما با وجود نظاير آن در 
شهرء اشكالى ندارد كه صاحب آن به اميد كران شدن آن را نككّهدارد.» «؟) 


در مبحث بيع كتاب كافى ابو الصلاح آمده است: 

«جايز نيست كسى جيزى از قوت مردم را در صورتى كه نياز آشكار به آن وجود دارد نكهدارى نمايد.) (”) 
در مهذب ابن برَاج- در شمار كسب هاى حرام- آمده است: 

«... و احتكار انواع غله ها به هنكامى كه در دسترس جامعه نيست و مردم شديدا بدان نيازمندند.) © 

در غنيه آمده است: 

«احتكار قوت و غذاى مردم در صورت نياز آشكار به آن» جايز نيست.) «2) 

در سراير آمده است: 


«احتكار نهى شده در شرايطى است كه مردم نياز شديد به جيزى از غلات جهاركانه |[ كندم؛ جو. خرماء كشمش] و روغن 


داشته باشند» و جز نزد آن شخص در شهر يافت نكردد.) (2١‏ 


١ جوامع الفقهيه/‎ )١( 


(؟) نهايه/ ع/0". 


."2٠ الكافى‎ )©( 

(©) المهذّب /١‏ عع" 

(5) جوامع الفقهيه/ 1. 

اننا 
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بيش از اين از دروس آمله بود: 

«اظهر» تحريم آنست در صورت نياز مردم به آن.) )١١‏ 

وبه نقل از قواعد آمده بود: 

لآبه :ذو شرط: نكهدارى برائ. كران شدن واتبودن آن كالا نزد ديكران» 1١‏ 
اينها نمونه هائى از كلماتى بود كه از ظاهر آن حرمت استفاده مى كرديد. 
الرسوق فرك ةامقعه امد اث 


«احتكار نكهدارى طعام اسيت در 


صورت نياز اهل شهر به آن و در تنككنا قرار كرفتن مردم از نبود آن. واين عمل مكروه و نايسند است.) 9 
ودر مبسوط آمده است: 


«اما احتكار در قوت و غذاى مردم در صورتى كه مسلمانان از آن تاية زيان سكن وعد ره ارك تتشخصن تزه قراف ذيكرئ 


يافت نكردد» مكروه است.) (©) 


همانكونه كه ملادحظه كرديد مصب هر دو نظر [حرمت و كراحت احتكار] نزد اصحاب همان صورت در تنكنا قرار كرفتن 


جامعه و نياز شديد مردم است. كه با مراجعه و يزوهش در كلمات اصحاب اين معنى روشنتر مى كردد. 
و در شرح كبير كه ذيل مغنى ابن قدامه حنبلى به جاب رسيده آمده است: 
«و احتكار حرام است بر اساس آنجه ابو امامه روايت نموده ... و احتكار حرام آن است كه سه شرط را دارا باشد: 


بك ابنكة: اناو خريدة واشدد وق كرحس را كشت كزده يا ابيكه اذ 


)١(‏ دروس 77 كتاب مكاسب. 

.١77/١ قواعد‎ )0( 

(") مقنعه/ 48. 

(ع) مبسوط ؟198/7. 
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محصولاءت خود اوست و آن را نكّهدارى نموده؛ احتكار محسوب نمى شود. اين فتوى از حسن [بصرى] و مالكك [ابن انس] 
نقل شده است. 


دو لمكا تروط رلا جمت ديوع مرك انا بز اد تورف اق غيل باتو تفار سووار اناو اسار واس بو سكي 
سوم اينكه: با خريدارى وى تنككنا و كمبود در شهر ايجاد شده باشدء و اين جز با دو امر حاصل نمى كردد: 


يكى اينكه: اين نكهدارى در شهرى باشد كه بر مردم آن اثر مى كذاردء نظير حرمين شريفين [مكه و مدينه] و شهرهاى 


مرزى- اين را احمد حنبل كفته است- و ظاهر آن 


اين است كه احتكار در شهرهاى بزركك و كسترده نظير بغداد و بصره و مصر و همانند آنها حرام نيست زيرا غالبا نكهدارى 
طعام توسط يكك نفر مردم را در كمبود و تنكنا قرار نمى دهد. 


دوم اينكه: در شرايط كمبود و قحطى باشدء بدين كونه كه قافله اى وارد شهر مى كردد و يولدارها و ثروتمندان تمام آن قافله 
را خريدارى مى كنند و بدين وسيله مردم را در تنككنا قرار مى دهند اما اككر آن را در حال فراوانى و شرايطى كه فشارى بر 


كشن واره'نمى شو تر يذارى و تكهدارئ نمايند» حرام نيست و اشكالى ندارد.) )١١‏ 


روشن است كه كفته ايشان درباره عدم تاثير احتكار در شهرهاى بزرككء ناظر به اعصارى است كه شركتهاى كستردةٌ جند 
مليتى و انحصارهاى اقتصادى كلان [به صورت كارتلها و تراستها] وجود نداشته اند كه با ايادى و جنكالهاى يليد خود همه 
منابع اقتصادى يكك منطقه يهناور و بازارهاى يولى و مالى كشورهاى بسيارى را در قبضه خود بككيرند و هر كونه كه بخواهند 
بازار و قيمتها را بسود خود بجرخانند و عوامل اقتصادى را بعنوان يكك ابزار فشار سياسى عليه ملتها و دولتها بكار كيرند. 


)١(‏ المغنى 6/ 68, كتاب البيع. 
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[جنانجه در زمان ما اينككونه است] 

در كتاب بدايع الصنايع )١‏ كه در فقه حنفيه استء در تفسير احتكار آمده است: 


«احتكار آنست كه در شهرى طعامى خريدارى شود و از فروش آن ممانعت بعمل آيد واين به حال مردم زيانمند باشد و نيز 


اكر طعامى رااز اطراف و حومة شهر كوجكى خريدارى كند كه معمولا آن طعام به شهر مزبور حمل مى شده» واين عمل 


زبانمند باشد 


او البو محدكر أسث و اما اكر شهر يه كوثه ان يور كف راشد كه تحتية عمل به اهل أن زيان تمن رسائد تحدكر نبسة :ا لام 
در موسوعه الفقه الاسلامى از «رملى شافعى» و نيز در شرح نووى شافعى بر صحيح مسلم آمده: 


«احتكار آن است كه قوت و غذاى مردم را هنكام كمبود و كرانى خريدارى كرده و نككهدارى كند تا با ايجاد تنكنا براى 


مردم. آن را به قيمت زيادترى بفروش برساند.) 9*”) 


شما ملاحظه مى فرمائيد كه عناوين زيان رساندن و ايجاد تنكنا در مفهوم احتكار حرام؛ در كلمات فقهاى سنت نيز اخذ شده 


است. 
ه- دلايل حرمت و يا كراهت احتكار: 


كسانى كه به كراهت احتكار و عدم حرمت قائل شده اند به دلايل زير استدلال نموده اند: 


)١(‏ بدايع الصنايع تأليف ابو بكر كاشانى است كه در قرن ششم هجرى مى زيسته است الف- م, جلسه ١7#‏ درس 
(؟) بدايع الصنايع 8/ 179. 

(*) موسوعه الفقه الاسلامى "/ 190. 
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[الف:] اصل [اصل عدم حرمت| 


[ب:] قاعده سلطنت مردم بر اموال خويش [الناس مسلطون على اموالهم] )١‏ كه اين قاعده با روايات «آزادى تجارت» ١خوب‏ 


زندكى كردن» و «حزم و تدبير در معامله) تقويت مى شودء جنانجه در جواهر آمده است. 
[ج:] وازة «كراهت» كه در صحيحه حلبى- كه يس از اين خواهيم خواند- مده است. 


البته بنظر ما اصل و قاعده نمى توانند با روايات آينده كه متذكر مى كرديم مقابله كنند. و در جايكاه خود به ياسخ صحيحه 


حلبى نيز خواهيم يرداخت. 
واما كسانى كه قائل به حرمت شده اندء به دلايل زير استدلال نموده اند: 


[الف:] روايات بسيار زيادى كه از طرق فريقين روايت شده و ظهور در حرمت دارد و بلكه بر شدت حرمت تأكيد نموده و 
احتكار را موجب 


ورود در آتش دانسته و در عرض ساير كناهان كبيره نظير شرب خمر و قوادى و رباخوارى و نظاير آن قرار داده است. 
[ج:] رواياتى كه بر اجبار محتكر بر فروش كالاى احتكار شده وارد شده و محتكر را مستحق مجازات و عقوبت دانسته است. 


بنظر ما ديدكاه صحيح تر در جارجوبه اى كه براى احتكار كفته شد همين ديدكاه دوم است يعنى آنجا كه احتكار موجب 
تضييق و زيان بر مردم باشد, بلكه- جنانجه يادآور شديم- حقيقت احتكار همين است و لفظ احتكار بر غير آن جز به مجاز 
اطلاق نمى كردد. 


)١(‏ برخى كفته اند الناس مسلطون على اموالهم كه بعنوان يكك قاعده فقهى [اصل] از آن ياد مى شود روايت [دليل لفظى] 
استء كتاب عوالى اللآلى آن را بعنوان يكك روايت از ييامبر اكرم (ص) نقل كرده است. (الف- م, جلسه ١078‏ درس) 
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#- كروه بندى اخبار و روايات احتكار: 
اشاره 


اخبار و روايات احتكار را به ينج كروه مى توان تقسيم كرد- اكر جه برخى از آنها در برخى ديككر تداخل دارند- كه دراين 
قسمت آنها را از نظر مى كذرانيم: 


كروه اول: رواياتى كه بر ممنوعيت احتكار بطور مطلق دلالت مى كند. 
كروه دوم: رواياتى كه در خصوص طعام بطور مطلق دلالت دارد. 


كروه سوم: رواياتى كه بر ممنوعيت احتكار بيش از سه روز در زمان سختى و قحطى و بيش از جهل روز در زمان فراوانى 
دلالت دارد. 


كروه جهارم: رواياتى كه بين صورت انحصار طعام در شهر به طعامهاى احتكار شده و كمبود آن در بازار» و بين غير آن 


صورت فرق قائل شده و ممنوعيت را فقط در مورد اول مى داند. 
كروه ينجم: رواياتى كه بر ممنوعيت احتكار در اشياى بخصوص دلالت دارد. 
كروه نخست: رواياتى كه بر ممنوعيت مطلتق احتكار دلالت دارد: 


-١‏ روايت ابن قدّاح [عبد الله ميمون] از امام صادق (ع) كه مى فرمايد: 


«ييامبر خدا (ص) فرمود: و واردكننده كالا (ييشه ور) بهره ور است و محتكر ملعون.) )١١‏ 


در سند اين روايت سهل ابن زياد آمده ولى جنانجه كفته اند «امر در مورد 


)قال زطول: الله:(ضن )+ التخالت رزو قو المتحدكر نلعوث (وساتل 1017 "ابواتن قاب كاركه با اا عديك 6) 


در سند اين روايت جعفر بن محمد اشعرى نيز آمده كه برخى او را «ثقه) مى دانند و برخى «ممدوح) و جون روايت سيار نقل 


كرده او را توثيق كرده اند در مجموع, روايت از جهت سند بد نيست. الف- م جلسه ١78‏ درس. 
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سهل. سهل است» مى توان به وى اعتماد كرد. 

"- «ورّام بن ابى فراس"» در كتاب خويش از ييامبر (ص) از جبرئيل روايت نموده كه فرمود: 


١به‏ آتش جهنم نظر افكندم صحرائى 


در جهنم ديدم كه مى جوشيدء كفتم اى مالكك اين براى كيست؟ كفت براى سه دسته: محتكران» شراب خواران» و قوادان.» 


للق 
"'- در من لا يحضره الفقيه آمده اسنتة: 
«و امير المؤمنين (ع2 از احتكار در شهرها نهى فرمود.) ١؟)‏ 


اينكه مرحوم صدوق در من لا يحضر اين روايت را بطور قطع و جزم به امير المؤمنين (ع) نسبت داده استء دليل بر اين است 
كه ايشان اين روايت را صحيح مى دانسته» زيرا اينكونه تعبير با اينكه مثلا بكويد «از امير المؤمنين (ع) روايت شده) فرق دارد. 


ونهى جه از نظر ماده و جه از نظر صيغه ظهور در حرمت دارد. 
[مكر اينكه دليلى بر ترخيص داشته باشيم]. 
#- در نهج البلاغه در نامة آن حضرت (ع) به مالكك اشتر در ارتباط با وظايف تجار آمده است: 


١با‏ اين همه در بسيارى از آنان طبيعت سخت كيرى و خوى نايسند بخل و احتكار منافع و انحصار كرى در معامله وجود دارد و 


اين وسيله زيان رساندن به مردم و براى زمامداران عيب و ننكك استء يس از احتكار جل وكيرى نماء همانا 


)١(‏ اطلعت فى النار فرايت واديا فى جهنم يغلى» فقلت يا مالكك لمن هنا؟ فقال لثلا-ثه: المحتكرين و المدمنين الخمر» و 
القوادين. (وسائل ةر فرة ابواب آداب تجارت» باب / 3 حديث 00 


قواد در روايت كسى است كه زن و مرد نامحرم را از راه حرام به يكديكر مى رساند. 
() و نهى امير المؤمنين (ع) عن الحكره فى الامصار. (وسائل / عال ابواب آداب تجارت» باب 1" حدايبث 03 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج زه ص: 44 


ييامبر خدا (ص) از آن جلوكيرى نمود. و بايد دادوستد به آسانى» طبق موازين عدل و با قيمت هائى 


كه بر طرفين از خريدار و فروشنده اجحاف نباشد صورت كيرد. وهر كس يس از نهى تو باز مرتكب احتكار كردد. او را 
كيفر ده و به مجازات عادلانه اش برسان.) )١١‏ 


تقريب استدلال در اين قسمت از كلام امام (ع) به اينكونه است: كه فرمان آن حضرت به مالكك بر مجازات و مؤاخذه محتكر 


دليل روشنى است بر حرمت احتكارء زيرا مجوزى بر عقاب و مجازات انجام دهندة مكروه نداريم. 


اكر كفته شود: ظاهر روايت اينست كه ممنوعيت احتكار بخاطر خود احتكار و از سوى خداوند تباركك و تعالى نيست تا اينكه 
حرمت آن حرمت فقهى باشدء بلكه نهى از احتكار از سوى والى واز شئون حكومت استء آن حضرت (ع) به مالكك دستور 
مى دهد كه از احتكار جل و كيرى نمايد بخاطر ولايتى كه بر جامعه دارد جنانجه ييامبر اكرم (ص) نيز به همين دليل از احتكار 


نهى فرمود. 


بنابراين هنكّامى كه والى احتكار را ممنوع كردء احتكار بر اساس يكك امر ولائى و دستور حكومتى حرام مى شود نه بر اساس 
كدشتدان ارده نر صدق مى كند 


در ياسخ بايد كفت: حكم ولا-ئى و حكومتى كه از ييامبر (ص) و ائمه (ع) صادر مى كردد ظاهرا همه امت را در بر مى كيرد 
بخاطر اينكه ولايت آنان بر عموم مردم 


)١(‏ واعلم مع ذلكك ان فى كثير منهم ضيقا فاحشا و شما قبيحا و احتكارا للمنافع و تحكما فى البياعات» و ذلكك باب مضره 
للعامه و عيب على الولاه» فامنع من الاحتكار فانٌ رسول الله 


(ص) منع منه؛ و ليكن البيع بيعا سمحا بموازين عدل و اسعار لا تجحف بالفريقين من البائع و المبتاع» فمن قارف حكره بعد 
نيوك تاءافك به و عاقبه فى غير اسراف. (نهج البلاغه؛ فيض 0٠١17‏ لح/ 688, نامه/ *21) 


جريان دارد» مكر اينكه در يكك مورد قرينه اى براين باشد كه اين دستور منحصر به همان زمان است. آيا ملاحظه نمى فرمائيد 
كه امير المؤمنين (ع) در نهى خويش از احتكارء به نهى ييامبر اكرم (ص) استناد فرمود؟ 

از سوى ديككر كسى كه روايات را مورد تتبع و بررسى قرار دهدء مشاهده مى كند كه ائمه عليهم السلام در مسائل مختلف به 
احكام حكومتى كه از ييامبر اكرم (ص) صادر شده بود استدلال مى فرموده اند يس ولايت ييامبر اكرم (ع) بر مؤمنين در آيه 
شريفه [النبى اولى بالمؤمنين] منحصر به مؤمنين زمان آن حضرت (ص) نبوده است و آيه شريفه: «ما آتاكم الرسول فخذوه وما 
نهاكم عنه فانتهوا- )١١‏ آنجه بيامبر اكرم (ص) شما را بدان امر نمود انجام دهيد و از آنجه نهيتان فرمود اجتناب كنيد همةٌ امر 
و نهى هاى حكومتى آن حضرت را نيز شامل مى كرددء جنانجه حكم امام صادق (ع) به حكومت فقيه )1١‏ در مقبوله عمر بن 
حنظله 03 با اينكه يك حكم حكومتى است ولى منحصر به زمان آن حضرت نبوده و در همه زمانها به آن استدلال مى شود 


«©» و در اينجا نكته اى است شايان تأمل. 


.,//)09( حشر‎ )١( 
بنابر قول به نصب در مسأله ولايت فقيه.‎ )1( 
.١ حديث‎ ١ فر وسائل اليف احاحة ابواب صفات قاضى» باب‎ 


(؟) احكام حكومتى ييامبر اكرم (ص) و ائمه معصومين 


(ع) را مى توان به دو دسته تقسيم نمود -١‏ احكام حكومتى كه به عنوان يكك قاعده و قانون كلى و يكك ضرورت اجتماعى و 
نياز عمومى جوامع صادر شده و در همه زمانها به شكلى داراى استفاده و قابل استناد است كه در اين زمينه به قول و فعل و 
تقرير معصوم به عنوان يكك قانون و قاعده كلى در زمانهاى مختلف استناد مى شود و يكك ملاكك و مبناى فقهى قلمداد مى 
كردد. نظير اصل نهى از احتكار كه يكك ضرورت اجتماعى است. 


-١‏ احكام حكومتى كه بخاطر مصالح مقطعى و مسائل ويزه اى كه در آن زمانها بوده صادر شده و ويكى زمان و مكان در 
ما يحتاج زندكى و قوت اغلب مردم آن زمان بوده 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 2 ص: /ا8 

ه- در كتاب دعائم الاسلام از امير المؤمنين (ع) منقول است كه آن حضرت به رفاعه نوشت: 

«احتكار را ممنوع كن, و هر كه مخالفت نمود او را تعزير نما سبس با عرضه اجناس به مردم او را تنبيه كن.) )١١‏ 
جنانجه نوشته اند رفاعه در آن زمان از سوى امير المؤمنين (ع) قاضى اهواز )١١‏ بوده است. 

2- باز در همان كتاب آمده است: 

امتجدكرن كنيكار سر كقن اس 3 

/ا- باز در آن كتاب از امام جعفر صادق (ع) آمده است: 

هر احتكارى كه زيان به مردم رساند و قيمتها را افزايش دهد» خيرى در آن نيست.) "6١‏ 

8- در غرر و درر آمدى از امير المؤمنين (ع) آمده است: 


«احتكار يستى است.» «8) 


-است يس در مكانها و زمانهاى ديكر 


با القاء خصوصيت و تنقيح مناط مى توان كفت كه احتكار اشياء ديكر مورد نياز جامعه نيز جايز نيست- (مقرر) 


)١(‏ انه عن الحكره؛ فمن ركب النهى فاوجعه ثم عاقبه باظهار ما احتكر. (دعائم الاسلام "8/١‏ كتاب البيوع» فصل © حديث 
ْ0(0 


(0) طبق نوشته كتاب «موارد السجن فى النصوص و الفتاوى اهواز در آن زمان منطقه وسيعى بوده كه اهواز كنونى جزثى از آن 


محسوب مى شده است. (مقرر) 

(؟) المحتكر ثم عاص. (دعائم الاسلام 7/ 0" كتاب البيوع» فصل 8, حديث 0/7 

(6) و كل حكره تضر بالناس و تغلى السعر عليهم فلا خير فيها. (دعائم الاسلام 7/ 8"؛ كتاب البيوع» فصل *, حديث 0/8 
(0) الاحتكار رذيله» (غرر ودرر "9/١‏ حديث )١١١‏ 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ه ص: /8 

4- باز در آن كتاب از آن حضرت (ع) آمده است: 

«احتكار ناكامى و محروميت مى آوردا. )١١‏ 

٠‏ باز در آن كتاب از آن حضرت (ع) آمده است: 

«احتكار خوى تبهكاران است.) (”) 

١‏ باز در آن كتاب از آن حضرت (ع) آمده است: 

«محتكر از نعمت خودش محروم است.) 0" 

١١‏ باز در آن كتاب از آن حضرت (ع) آمده است: 

«مقتدر باش و محتكر مباش.) (©) 

-١7‏ باز در آن كتاب از آن حضرت (ع) آمده است: 

«از خصلت هاى افراد بى تجربه است كه انسانها را در سختى احتكار كرفتار مى كنند.» «2) 
؟١-‏ در مستدركك الوسائل از آمدى از امير المؤمنين (ع) آمده است: 


(متحكز بخيل براق كسى مال التدورئ مق كتد 5ه از او ساسكرارف انمق كد وير كننى وازدمى شود كمعدوف رانم 


يذيرد.» 04 


-١5‏ در صحيح مسلم به سند خويش از معمر [ابن عبد اللّه] آمده است كه كفت: ييامبر خدا (ص) فرمود: 


)١(‏ الاحتكار داعيه الحرمان. (غرر 


)١00 حديث‎ 228/١ ودرر‎ 

(9) الاحتكار شيمه الفيجار. (غرر ودرر .12٠ /١‏ حديث 208) 

(") المحتكر محروم من نعمته. (غرر و درر ١؛»‏ حديث ل2ع) 

() كن مقتدرا ولا تكن محتكرا. (غرر ودرر 7/8 )20١‏ حديث )/1١94‏ 

(0) من طبايع الاغمار اتعاب النفوس فى الاحتكار. (غرر و درر 278/8 حديث 9ع918) 


(9) المحتكر البخيل جامع لمن لا يشكره و قادم على من لا يعذره. (مستدرك الوسائل 588/7» ابواب آداب تجارت» باب 1١‏ 


)٠١ حديث‎ 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ه ص: 9ع 

«كسى كه احتكار كند خطاكار است.) )١١‏ 

ادو نروافت د ركرئن اذ معمر از ا وحفرت (عن) امد النت: 
«كسى جز خطاكار احتكار نمى كند.) )7١‏ 

ترمذى نيز همين روايت را به همين شكل روايت كرده و مى نويسد: 


«دراين باب از عمر و على وابى امامه و ابن عمر روايت رسيده است و حديث معمر» حديث خوب و صحيحى است و بر طبق 
آن اهل علم عمل نموده اند و احتكار را حرام شمرده اند» و برخى احتكار را در غير طعام جايز دانسته اند.» *” 


ابن ماجه نيز اين روايت رابا همين لفظ آورده استء و حاشيه نويس كتاب در ذيل آن مى نويسد: 


خاظى:به معدن #يكاواسة ومعين 1ن اندتت كذ بن أرتكاتعةاين عمل تاستد كنسى جرات لمى كلد مكر كي كة .به كناة 
عادت كرده استء و اين روايت بر اين دلالت دارد كه احتكار يكك كناه بسيار بزركى است كه از همان ابتدا انسان مرتكب 


آن نمى كردد. بلكه با تكرار كناه بتدريج به آن آلوده مى شود.) فرق 
8 در مستدركك حاكم نيشابورى به سند خويش از آن حضرت (ص) آمده است: 


«كسى كه احتكار كند و 


با آن كار بخواهد عليه مسلمانان قيمت هارا بالا ببرد خطاكار است و در امان خداوند نيسثت») 26 


)١12:08 من احتكر فهو خاطى. (صحيح مسلم ”217777 كتاب مساقات» باب تحريم احتكار در اقوات» حديث‎ )١( 
(؟) لا يحتكر الا خاطى. (صحيح مسلم 217787 كتاب مساقات» باب تحريم احتكار در اقوات)‎ 

() سنن ترمذى 7/ 0284 كتاب البيوع, باب ما جاء فى الاحتكار» حديث 17188) 

(ع) سئن ابن ماجه 0/7877 كتاب تجارتء باب احتكار» حديث )١1١8*#‏ 

(0) من احتكر يريد ان يتغالى بها على المسلمين فهو خاطى و قد برى منه ذمه الله. (مستدركك حاكم /١‏ 

مبانى فقهى حكومت اسلامى؛ ج ء ص: ٠١‏ 

-١١7‏ باز در آن كتاب به سند خويش از آن حضرت (ص) آمده است: 

«محتكر ملعون است.) )١(‏ 

8- باز در آن كتاب به سند خويش از يسع بن مغيره آمده است كه كفت: 


«ييامبر خدا (ص) در بازار بر مردى كذشت كه طعام رابه قيمتى ارزانتر از قيمت بازار مى فروخت» حضرت فرمود: در بازار ما 
باد همانا واردكننده طعام در بازار ماء همانند مجاهد فى سبيل الله استء و محتكر در بازار ما همانند انكار افكننده در كتاب 


خداوند است.» (”» 


نجف آبادى» حسين على منتظرى - مترجم: صلواتى» محمود و شكورىء ابو ال» مبانى فقهى حكومت اسلامى» / جلد» مؤسسه 
كيهان, قم - ايران» اول» ١1509‏ ه ق 


مبانى فقهى حكومت اسلامى؛ ج هه ص: ٠١‏ 


اكر جه مورد اين روايت طعام است ولى بيان رسول خدا (ص) كسترش دارد» و شامل طعام و غير طعام 


مى كردد. 
6 باز در آن كتاب بسند خود از «معقل بن يسار» آمده است: 


«كسى كه در نرخهاى مسلمانان دخالت كند تا آنها را به ضرر مسلمانان افزايش دهدء بر خداوند رواست كه وى را با سر در 


هولناكك ترين جاى جهنم در افكند.) ”) 


5ل كتاب البيوع) 
)١(‏ المحتكر ملعون. (مستدركك حاكم 1١/١‏ كتاب البيوع) 


(؟) مر رسول الله (ص) برجل بالسوق يبيع طعاما بسعر هو ارخص من سعر السوقء فقال: تبيع فى سوقنا بسعر هو ارخص من 
سعرنا؟ قال: نعم. قال: صبرا و احتسابا؟ قال: نعم. قال: ابشرء فان الجالب الى سوقنا كالمجاهد فى سبيل الله و المحتكر فى سوقنا 
كالملحد فى كتاب الله. (مستدركك حاكم فبياة كتاب البيوع) 


() من دخل فى شىء من اسعار المسلمين ليغلى عليهم كان حقا على الله ان يقذفه فى معظم جهنم رأسه اسفله. (مستدركك 
حاكم 17/7 كتاب البيوع) 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 4 ص: 7١‏ 
٠‏ در كنز العمال از معاذ آمده است: 


«بدترين يده انسان اجتكا ر كيده استء ا كر حداوتك متعال قنيت الجناس را يباين بياورد ناراحت و محزون مى شود واكر بالا 


ببرد خوش حال مى كردد!) )١١‏ 

١‏ باز در همان كتاب از فرزند عمر منقول است: 

«كسى كه يكك شبء كرانى قيمت را بر امت من طلب كند» خداوند اعمال جهل سال او را نابود مى كند.) 07١‏ 
"١‏ باز در آن كتاب از على (ع) روايت شده است: 

«از احتكار در شهر نهى شده است.) 070 

77- باز در آن كتاب از صفوان بن سليم آمده است: 


«جز خيانتكاران كسى مرتكب احتكار نمى كردد.) (659» 


ع باز در آن كتاب از ابو هريره هده اسية: 


«احتكار كنند كان وقاتل ها در جهنم در يكك درجه اند.) «ه) 


)١(‏ بئس العبد المحتكر: ان 


ارخص الله- تعالى- الاسعار حزن و ان اغلاها الله فرح. (كنز العمال / 91 كتاب بيوع» باب , حدديث 9118) 

)فى فك على امن العلرق لله واتحدة اط الله عمله اربعين سنه. (كنز العمال 76 948: كتاب البيوع» باب *؛ حديث )917١‏ 
(") نهى عن الحكره بالبلد. (كنز العمال 5/ 48 كتاب البيوع, باب "ا حديث 917/75) 

(©) لا يحتكر الا الخوانون. (كنز العمال ٠١١/5‏ كتاب البيوع» باب "ا حديث 9178) 

(0) يحشر الحكارون و قتله الانفس الى جهنم فى درجه. (كنز العمال ٠١١/5‏ كتاب البيوع» باب "ا حديث 91794) 


سر اين روايت در اينست كه احتكاركننده عامل قتل تدريجى بسيارى از مردم مى كردد نتيجه كار احتكار كنند كان است كه 


در افريقا اينهمه مردم از كرسنكى تلف مى شوند. (الف- م؛ جلسه ١717‏ درس) 
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8-- باز در آن كتاب املة اسنتث: 


«اى مردم مراقب باشيد! احتكار نكنيدء بازار كرمى ننمائيد و با فروشند كان بيش از آمدن جنس در بازار بند و بست نكنيد.» 


1») 
2 باز در آن كتاب از ابن مسعود آمده است: 


«در روز قيامت محتكر برانكيخته مى شود در حالى كه بين ديد كانش نوشته است: اى كافرء جايككاه خويش را از آتش آماده 
ساز.) ١؟)‏ 


كليورن: | بقوروائاتا ينان هو درك ] نكا" سقو لك ما اليه الك سرونة اج عازن كفل اماردو عوك كدر 


ابن مسأله تشكيكة در يكف مسأله روشق اسث: 


كروه دوم: روايات منع احتكار بطور مطلق در خصوص طعام: 


-١‏ شيخ الطائفه به سند خود از «اسماعيل بن ابى زياد از امام صادق (ع) و ايشان از يدر بز ركوارشان امام باقر (ع) نقل مى كند 


كه فرمود: 


«جز فرد خطاكار كسى طعام را احتكار نمى كند.) ”0 


اسماعيل بن ابى زياد 


همان سكونى است و سند روايت ظاهرا بى اشكال است. 


-"١‏ صدوق روايت نموده كه ييامبر خدا (ص) فرمود: 


)1١٠١ 88 أيها الناس» احفظوا: لا تحتكروا و لا تناجشوا و لا تلقوا السلعه ... (كنز العمال 0185 كتاب بيوع؛ باب ؟» حديث‎ )١( 


(') و يقوم المحتكر مكتوب بين عينيه: يا كافر» تبوا مقعدكك من الار. (كنز العمال /١8‏ هع» كتاب مواعظ و حكم, باب 5 
حديث 29*9408) 


(") لا يحتكر الطعام الا خاطى. (وسائل 18/١7‏ ابواب آداب تجارت» باب 1 حديث )١7‏ 
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«جز فرد خطاكار كسى طعام را احتكار نمى كند.» )١١‏ 


مضمون اين روايت بدون لفظ طعام يبش از اين از مسلم و ترمذى و ابن ماجه نقل شدء, و اينكه صدوق روايت را بصورت جزم 
به رسول خدا (ص) نسبت داده دلاللت بر اين دارد كه نزد ايشان اين روايت صحيحه است [ كرجه بصورت مرسل نقل شده 


است ]. 


“- در مستدركك الوسائل از دعائم الاسلام؛ از ييامبر خمدا (ص) روايت شده است كه آن حضرت از احتكار نهى نمود و مى 


فرمود: 

«جز فرد خطاكار كسى طعام را احتكار نمى كند.) ١؟)‏ 

- در مستدركك حاكم به سند خويش از ابى امامه آمده است: 

«ييامبر خدا (ص) از احتكار طعام نهى فرمود.) )١‏ 

ه- در مستدرك الوسائل از طب النبى» از آن حضرت (ص) آمده است: 

«وكسى كه عليه مسلمانان طعامى را احتكار كند. خداوند خوره [جذام] و ورشكستكى را كريبانكير او مى كرداند.» «©" 
#- در بحار به سند خود از سكونى از امام صادق (ع) از يدرش از يدرانش (ع) وارد شده كه ييامبر خدا (ص) فرمود: 


«شبى عذاب الهى بر طايفه اى از بنى اسرائيل نازل كرديدء آنكاه صبح كردند در 


حالى كه جهار صنف از آنان در كام عذاب نايديد شده بودند: مطربان طبل نواز» 


)8 ابواب آداب تجارت, باب 77 حديث‎ 15/١7 لا يحتكر الطعام الا خاطى. (وسائل‎ )١( 
© حديث‎ 7١ لا يحتكر الطعام الا خاطى. (مستدركك الوسائل 6588/7. ابواب آداب تجارت» باب‎ )1( 
كتاب البيوع)‎ 21١/7 نهى رسول الله (ص) ان يحتكر الطعام. (مستدركث حاكم‎ )( 


() من احتكر على المسلمين طعاما ضربه الله بالجذام و الافلاس. (مستدركك الوسائل 7/ 888» ابواب آداب تجارت» باب 2,5١‏ 


حديث 4) 
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آوازخوانان به لهو و لعب محتكران طعام و صرّافهاى رباخوار.» )١١‏ 

اين روايت را مستدرك از بحار و جعفريات نيز نقل كرده است. ١؟)‏ 

1- باز در آن كتاب از خصال به سند خود از ثمالى نقل مى كند كه كفت امام صادق (ع) فرمود: 


«خداوند متعال بر بندكانش بر آفرينش دانه ها منت نهاد و ير اين دانه ها آفت را مسلط ساخت جه اكر جنين نمى كرد» 
يادشاهان مال اندوزء آنها را ذخيره مى كردند» همانكونه كه طلا و نقره را ذخيره مى كتند.» 9 


8- ابن جرم در محلى به سند خود ازابى الحكم روايت كرده است: 
«على بن ابى طالب طعام احتكارشده اى را كه معادل يكصد هزار (دينار يا درهم) ارزش داشت آتش زد.) ©" 
9- باز در همان كتاب از حبيش آمده است: 


«على بن ابى طالب (ع) خرمنهاى متعددى را كه من ميان نخلها و درختان كوفه احتكار كرده بودم به آتش كشيد كه اكر جنين 


نمى كرد من معادل عايدات كوفه از آن سود مى بردم.) 0« 


() طرق طائفه من بنى اسرائيل ليلا عذاب فا صبحوا و قد فقدوااربعه اصناف: الطبالين» و المغنين» و المحتكرين للطعام» و 
0 


آكله الربا منهم. (بحار الانوار /٠٠١‏ كى (جاب ايران /٠١‏ 84) كتاب عقود و ايقاعات؛ باب احتكار» حديث ؟1) 
(0) مستدركة الوسائل 5281/7 ابواب آذان تجارك»تات ١‏ حدريث ١‏ 


(0 ان الله عز و جل تطول على عباده بالحبه فسلط عليها القمله» و لو لا ذلكك لخزنتها الملوك كما يخزنون الذهب و الفضه. 
(بحار الانوار /٠٠١‏ /الىك (جاب ايران )817/٠١*‏ كتاب عقود و ايقاعات» باب احتكار» حديث ") 


(©) ان على بن ابى طالب احرق طعاما احتكر بمائه الف. (محلى 280/2 (جزء 9) مسأله )١1021/‏ 

(0) احرق على بن ابى طالب (ع) بيادر بالسواد كنت احتكرتها لو تركها لربحت فيها مثل عطاء الكوفه. 
(محلى (جزء ) مسأله )1١0817‏ در اين روايت و روايت قبلى مشخص نيست كه آيا معنى حقيقى 
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٠‏ در كنز العمال از ابى امامه آمده است: 

«شهروندان در شهرها زندانى راه خدايند» طعام راير انها اعجكان تكميك:و قرمية: اتحتامن .را كزاق :نما د11 
ظهور اين روايات در حرمت نيز واضح و آشكار است. 


نكته اى كه در اينجا قابل توجه است اينست كه آيااين كروه از روايات با روايات كروه اول در تضاد و تعارض است تا 
روايات كروه اول را براين كروه از روايات بصورت حمل مطلق بر مقيد حمل نماييم؟ يا اينكه ذكر طعام در اين روايات از 
باب غلبه استء از آن جهت كه طعام از بارزترين مصاديق جيزهايى است كه مردم به آن نيازمندند و از روشن ترين مواردى 
است كه احتكار در آن شيوع دارد و نككهدارى آن موجب كمبود و تنككنا- كه در مفهوم احتكار اخذ شده بود- مى كردد؟ 


به تعبير ديكر: آيا 


در اين ارتباط دو ديد كاه مى تواند وجود داشته باشد كه بنظر مى رسد ديد كاه دوم صحيح باشد. [از باب غلبه و مفهوم لقب 


و حمل مطلق بر مقيد در صورت «احراز وحدت حكم) است جنانجه در مسأله طلاق همسر بصورت «ظهار» كفته مى شود «ان 
ظاهرت فاعتق رقبه اكر ظهار كردى يكك بنده آزاد نما و كفته مى شود «ان ظاهرت فاعتق رقبه مؤمنه اكر ظهار كردى يكك 
بنده مؤمن آزاد نما» كه در اينجا بخاطر وحدت سبب [ كه همان 


0 


)١(‏ اهل المدائن لحبساء فى سبيل الله فلا تحتكروا عليهم الطعام و لا تغلوا عليهم الاسعار. (كنز العمال / 2٠٠١‏ كتاب بيوع, 
باب ”7 حديث عا 
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مطلق حرام باشد و در طعام حرمت بيشترى داشته باشد جون كه نياز به آن شديدتر و آشكارتر است. 
اين مسأله با قطع نظر از ساير رواياتى است كه دلالت بر نهى از احتكار دارد كه يس از اين از آن كفتكو خواهيم كرد. 


نكته ديكر اينكه آيا مراد به طعام هر جيزى است كه بعنوان خوراك و براى تغذيه مورد استفاده قرار مى كيرد- كه در اين 


مراد از طعام فقط كندم استء جنانجه در لغت يكى از معانى طعام كندم است و در برخى از روايات نيز فقط به كندم اطلاق 


قف امك دراي اركاط دز اداسف 
ابن اثير در نهايه مى نويسد: 


«مفهوم طعام عام است و هر جيزى كه بعنوان خوراك از آن استفاده مى كردد از قبيل كندم؛ جو خرما و ... را شامل مى 


- 7 5 
كردد» ودر حديث ابى سعيك امدهاست: 


ما براى زكاه فطره يكك صاع از طعام يا صاعى از جو يرداخت مى كرديم. كه كفته شده مراد از طعام در اين روايت فقط كندم 


است .. 


خليل كريد در كلام فصيح عرب مراد از طعام فقط كندم است.)» )١١‏ 


ولى وازه طعام در آيه شريفه وَ طكامُ الْذَيق أوثرا الات جِلٌ لَكذا «7- و طعام اهل كتاب براى شما حلال است- در روايات 
ها كنيع اشافيه] يدحو ناكه مر رياه عش تكره وعر أن قير اده انف كتنر ان اوقاط شه ثقزات بدترواياك وسائل 


مراجعه نمود. )7١‏ 


.1 78 /" نهايه‎ )١( 

(0) مائده (3)/ ه. 

(*) وسائل 87-78٠١ /١8‏ كتاب اطعمه و اشربه» باب .2١‏ 
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كروه سوم: رواياتى كه بر ممنوعيت احتكار بيش از سه روز يا جهل روز دلالت داورند: 
-١‏ سكونى از امام صادق (ع) روايت نموده كه فرمود: 


٠ 5‏ 2ه ٠ م٠. ٠ : ٠‏ . حَ : ٠ : 5 ٠ * ٠.‏ اث 5 5 
«احتكار در زمان فراوانى جهل روز و در زمان نايابى و بلا سه روز است يس اككر در زمان فراوانى جهل روز در زمان شدت از 
سه روز تجاوز كرد مرتكب آن ملعون است.» )١١‏ 


در سند اين روايت اشكالى نيست »3١‏ و ظاهر اين حديث جواز احتكار در كمتر از جهل روز و سه روز است يس اين دو عدد 


در احتكار موضوعيت دارد و بظاهر همين روايت شيخ طوسى 


در نهايه فتوى داده است. 

ايشان در نهايه مى فرمايد: 

«حد احتكار در شرايط قحطى و كمبود طعام سه روز است و در شرايط فراوانى و توسعه جهل روز.) :*”" 
ودر كتاب مختلف آمده است: 


«شيخ مى فرمايد: حد احتكار در شرايط كمبود طعام سه روز است و در شرايط 


)١(‏ الحكره فى | . لخصب اربعون يوماء وفى الشده و البلا ثلا-ثه ايام فما زاد على الاربعين يوما فى الخصب فصاحبه ملعون. و 
مازاد على ثلاثه ايام فى العسره فصاحبه ملعون. (وسائل "7١/8‏ ابواب آداب تجارت» حديث )١‏ 


(0) ازاين نوع سلسله سند ما در كافى زياد داريم و به رواياتى با اين سلسله سند عمل شده است و اينكه بعضى راجع به 
سكونى ايراد مى كيرند كه در دستكاه عامه قضاوت مى كرده استء قابل اعتنا نيستء با توجه به اينكه شيخ در عده (اصول 
فقه) مى كويد فقها در عمل به روايت سكونى اجماع دارند» در فقه هم به روايات سكونى عمل شده. (الف- م, جلسه 178 


درس) 

(9) نهايه شيخ/ 7387. 
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فراوانى جهل روز و در اين نظريه ابن براج او را ييروى نموده است.» )١١‏ 


ولى التزام به اينكه جهل روز و سه روز شرعا در حرمت احتكار موضوعيت داشته باشد و لو بصورت اماره شرعيه كه از جانب 
شارع براى احتكار قرار داده شده باشد مشكل است بلكه ظاهرا محدود كردن احتكار به كذدشت اين مدتء به عنوان اعم اغلب 
[تدوين قانون بر اساس عمل اغلب و اكثر مردم] مى باشد. زيرا انسان و لو اينكه در شرايط سخت باشد غالبا مى تواند قوت سه 


روز خود را تهيه نمايد» يس احتكار مضر جز يس 


ا كلشكن ايف مدت صدق نمى كند همانكونه كه اكر مايحتاج عمومى در شرايط فراوانى جهل روز در اختيار مردم قرار داده 


نشود فشار و كرانى ببار مى آورد. يس ملاك در احتكار حرام؛ همان قرار كرفتن مردم بوسيله آنء در تنكنا و سختى است. 
شهيد در شرح لمعه مى فرمايد: 


«احتكار مقيد به سه روز در سختى و جهل روز در فراوانى نيستء و آنجه بعنوان حد احتكار روايت شده معمولا بر حصول نياز 


وحاجت در جنين ايامى حمل شده است.) )7١‏ 
از كسانى كه به اين روايت و نظاير آن براى نفى حرمت احتكار تمسكك نموده اند مى توان بدين كونه ياسخ كفت: 


شناخته شده؛ يس دانسته مى شود كه لعن با كراهت هم سازكار است و لعن براى بيش از سه روز هم دليل بر حرمت احتكار 
نيست. [در صورتى كه كفتيم اين كونه روايات خلاءف مقصود اينان را ميفهماند زيرا مدلول روايات اينست كه جون در 


)١(‏ مختلف/ 2ع”. 
(؟) الروضه الإلهيه / 599. 
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ابق كنت عون نوها تدكنا وس ظاهن قوق مشموك: لعن و المشكان ختواهد يود ] 
"- ابراهيم بن عبد الحميد از موسى بن جعفر (ع) از ييامبر (ص) روايت نموده است كه فرمود: 


«واما كندم فروش [فرزندت را به كندم فروشى مكمار] وى طعام را بر امت من احتكار مى كند. و اكر 


خداوند بنده اى را در حال دزدى مشاهده كند بهتر است نزد من از اينكه وى را در حالى كه جهل روز طعام را احتكار كرده 


مشاهده نمايد.) )١١‏ 
ا ا ا ا 


«ييامبر خدا (ص) فرمود: كسى كه طعامى را خريدارى نموده و جهل روز آن را ككهدارى نمايد بدين اميد كه كرانى در 


جامعه بوجود بياورد آنككاه آن را بفروشد و تمام بهاى آن را صدقه بدهد باز كفاره عمل نايسند او نخواهد شد.) ١‏ 
ع- در بحار از كتاب «الاعمال المانعه من الجنه) به سند خود نقل مى كند كه رسول خدا (ص) فرمودند: 


«كسى كه بيش از جهل روز احتكار طعام كندء از استشمام بوى بهشت- كه از يانصد سال راه بوى آن استشمام مى شود- 


محروم است.) (”) 


)١(‏ واما الحناط فانه يحتكر الطعام على امتى. و لان يلقى الله العبد سارقا احب الى من ان يلقاه قد احتكر الطعام اربعين يوما. 
(وسائل .48/١7‏ ابواب ما يكتسب بهء باب 7١‏ حديث 8) 


كفاره لما صنع. (وسائل دف يفره ابواب آداب تجارت» باب إففة حديث 2 


(*) من احتكر فوق اربعين يوما فان الجنه توجد ريحها من مسيره خمسمائه عام و انه الحرام عليه. 
(بحار الانوار /6٠٠١‏ 4لى (جاب ايران /٠١*‏ 89) كتاب عقود و ايقاعات» باب احتكار» حديث )١١‏ 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ص: 76٠١‏ 

ه- در مستدركك الوسائل از طب النبى از آن حضرت (ص) روايت نموده كه فرمود: 


«كسى كه طعامى را نكهدارى مى كند و جهل روز در انتظار 


كمبود در بازار صبر مى كند از خدا بيزار است و خدا هم از او بيزار است.» )0 (١‏ 
#- در مستدركك حاكم نيشابورى به سند خود از فرزند عمر از ييامبر (ص) روايت شده كه فرمود: 


«كسى كه جهل شب طعامى را احتكار كند از خدا بيزار است و خدا نيز از او بيزار استء و اهل هر منطقه و محله اى كه در 
ميان آنان يكك نفر كرسنه شب را به صبح آورد ييمان الهى از آنان سلب شده است.) "7١‏ 


/ا- در كنز العمال از معاذ نقل شده است: 
«كسى كه طعامى را جهل روز برامت من احتكار كند آنككاه آن را صدقه بدهد از وى يذيرفته نمى شود.» «") 
نظير اين روايت از انس نيز نقل شده است. (8"» 


ما بيش از اين جهت تقييد به جهل روز [و سه روز] را يادآور شديم و كفتيم آن بر اساس اغلبيت است. ظهور اين روايات نيز 
در حرمت احتكار» واضح است,ء و اينكه اين روايات به صورت مستفيض آمده [مضمون آنها از بيش از سه طريق از معصوم 


روايت شده] موجب اطمينان مى كردد كه برخى از آنها از معصوم 


باب ,١‏ حديث 6 


(1) من احتكر طعاما اربعين ليله فقد برى من الله و برى الله منه. و ايما اهل عرصه اصبح فيهم امرؤ جائعا فقد برئت منهم ذمه الله. 
(مستدركك حاكم .1١/17‏ كتاب البيوع) 


(") من احتكر طعاما على امتى اربعين يوما و تصدق به لم تقبل منه. (كنز العمال 5/ 97» كتاب البيوع؛ باب "ا حديث )91/7١‏ 


إفرة 


كت العمال ©/ 0-49 ١٠ث3ن‏ كتاب البيوع باب 3 حديث رذرةطة و . 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 3 ص: ,م 


صادر شده استء علاوه بر اينكه روايت سكونى در بين آنها است كه نزد ما معتير است. 
كروه جهارم: روايات تفصيل بين بودن و ناياب شدن طعام در شهر: 

اشاره 

-١‏ در صحيحه سالم حناط آمده است كه كفت: 


«امام صادق (ع) به من فرمود: شغل تو جيست؟ عرض كردم كندم فروش هستم و جون كاهى با فراوانى روبرو مى شوم و 
كاهى با كمبود» كندم را نككهدارى مى كنم. فرمود: مردم درباره اين عمل تو جه مى كويند؟ عرض كردم مى كويند محتكر 
حضرت فرمود: آيا كسى به غير از تو كندم مى فروشد؟ عرض كردم من از هزار قسمت يكك قسمت را مى فروشم. فرمود: 
اشكالى ندارد» فردى از قريش نام او حكيم بن حزام بود» جون طعامى در مدينه وارد مى شدء تمام آن را يكجا مى خريد» يس 
ييامبر (ص) بر او كذشت وو فرمود: اى حكيم بن حزام» مبادا آن را احتكار كنى!) )١١‏ 


سند اين روادت صحيحه )"١‏ است واينكه امام (ع) فرمود: مبادا احتكار كنى- 


)١(‏ قال لى ابو عبد الله (ع): ما عملك؟ قلت حناطء و ربما قدمت على نفاق» و ربما قدمت على كساد فحبست. قال: فما يقول 
من قبلكك فيه؟ قلت: يقولون: محتكر. فقال (ع): يبيعه احد غيركك؟ قلت: ما ابيع انا من الف جزء جزء. قال: لا بأسء انما كان 
ذالك رجل من قريش يقال له حكيم بن حزام؛ و كان اذا دخل الطعام المدينه اشتراه كله فمر عليه النبى (ص) فقال: يا حكيم 
بن حزام» اياكك ان تحتكر. 


(وسائل ده م ارد ابواب آداب تجارت» باب 5" حديث وه 


اشعرى آمده است و ابى على كنيه احمد بن عيساى قمى استء و محمد بن عبد الجبار صهبان. كه ابى الصهبان هم به او كفته 


مى شود از «صفوان» كه همان صفوان بن يحيى است روايت را نقل كرده كه طبقه آنها هم محفوظ استء 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج هه ص: 7/ 


اياك ان تحتكر- ظهور در تحذير به وجه شديد دارد» كه ملا-زم حرمت است. و مجرد وجود اينكونه تعبيرها در مكروه هاى 
مق كنم مكدر كسك دروا فقن ران ظاهر ان زا تكو كيل انان كراستونقى 335 لين جهو رجانه اراق واتو اه كل دنه 


كه: امرها و نهى ها بايد بر وجوب و حرمت حمل شوند اككر جه در مستحب و كراهت هم فراوان بكار برده شوند. 


واينكه امام (ع) فرمود: آيا كسى جز تو آن را مى فروشد؟ مراد آن حضرت اين نبوده كه يكك نفر ديكر هم مى فروخته و لو به 
اندازه كفايت نباشدء بلكه مراد اين بوده كه آيا ديكران هم آن را به حد كفايت مى فروشند بككونه اى كه حبس و نككهدارى 
آن موجت: كمنود و تنكنا تكردة: 


واينكه فرمود: اشكالى ندارد» ظاهر آن اين است كه حتى كراهت هم ندارد. و روشن است كه نفى كراهت در اينجا از باب 
احتكار است و الا از نظر ديكر مى توان كفت كه كندم فروشى فى نفسه از مكروهات شمرده شده جون در آن مظنه احتكار 
است. [يا اينكه جون به مقتضاى تجارت هميشه اميدوار است كه قوت مردم را به قيمت كرانتر به آنان بفروشد كراهت آن از 


اين باب باشد] كه مى توان به روايات آن مراجعه نمود. )١١‏ 


از سوى ديكر از اين صحيحه استفاده مى شود 


كه احتكار مضر كه از آن نهى شده احتكارى است كه از سوى سرمايه داران بزركك و شركت هاى تجارى كه اقتصاد را در 
انحصار خود قرار مى دهند صورت مى يذيرد به كونه اى كه عمده كالاهاى بازار را در اختيار خود مى كيرند و با آن هر 
كونه كه بخواهند رفتار 


- ابن على طبقه هشت استء محمد بن عبد الجبار طبقه هفت است. صفوان بن يحيى طبقه شش استء سالم حناط- كه برخى 
سلمه حناط هم كفته اند- طبقه ينج است و همه اينها توثيق شده اند. (الف- مء جلسه ١08‏ درس) 


.5١ ابواب ما يكتسب بهء روايات باب‎ )917/١7 رء كك» وسائل‎ )١( 
/ مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ه ص:‎ 


جنذاتى 'ذر بازان تمى كذارد و شسكنا بوجوذ نمى آوزده ابنحتين افرادئ :را ثمى توان محتكر ثاميد. 
؟- كلينى به سند خود از حذيفه بن منصورء از امام صادق (ع) روايت نموده كه فرمودند: 


«در زمان رسول خدا (ص) طعام ناياب شدء مسلمانان نزد آن حضرت آمده و كفتند يا رسول الله از طعام جيزى باقى نمانده 
مكر نزد فلا-نى؛ وى را به فروش آن دستور فرما. امام صادق (ع) فرمودند: رسول خدا (ص) يس از حمد و ثناى يرورد كار 
فرمودند: يا فلان» مسلمانان يادآور شدند كه طعام ثاباب:شده مكر انيه نزد تو باقى مانده است. آن را بيرون بياور و به هر 


كونه كه مى خواهى بفروش برسان و آن را حبس و نككهدارى نكن. )١١‏ 


شيخ الطائفه نيز اين روايت را نقل كرده با اين تفاوت كه در نقل وى بجاى كلمه «نفد- تمام شدا 


در سه جاى روايت كلمه «فقد- ناياب شد)» آمده است. 


ذز زتجيره ستل أبن روات سخ نيسث مكدو تحديفه او محمد بن تان و ظاهزا در'مورة اين ,دوا تيز امر اسان تاشد ريرًا نا 


آن حد ضعيف نيستند كه موجب كردد روايت بطور كلى كنار كذاشته شود. 
و شايد آن شخصى كه با تعبير «فلان» در روايت از وى ياد شده همان حكيم بن حزام باشد كه در روايت يبشين آمده بود. 


واينكه آن حضرت (ص) به وى دستور فرمود: طعام هايش را بيرون بياورد و 


)١(‏ نقد الطعام على عهد رسول الله (ص) فاتاه المسلمون فقالوا: يا رسول الله قد نفد الطعام و لم يبق منه شى ء الا عند فلان» 
فمره ببيعه. قال: فحمد الله و اثنى عليه ثم قال: يا فلان» ان المسلمين ذكروا انْ الطعام قد نفد الا شىء عندكك, فاخرجه و بعه 


كيف شئت ولا تحبسه. (وسائل حل تفرد ابواب آداب تجارت» باب 4 حديث 0 
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بفروشدء و نكهدارى نكند. احتمال دارد كه دستور آن حضرت دراين مورد يكك دستور الهى فقهى وامر و نهى آن حضرت 
ارشادى باشدء يا اينكه حكم حكومتى باشد كه بصورت مولوى از آن حضرت بعنوان اينكه والى مسلمانان است صادر شده 
باشد. كه در هر دو صورت ظاهر امرء وجوب استء و بر امت واجب است به دستور آن حضرت (ص) عمل كنند. و حتى بنابر 
احتمال دوم باز منحصر به زمان آن حضرت نيست زيرا آن حضرت (ص) ولى همه مؤمنان و اولى بر انفس آنان است تا روز 
قيامت. 


هو 5 3 4 كح 
و مقتضاى وجوب فروشء حرمت نكمّهدارى و 


احتكار آن است بويزه اينكه در اين روايت به آن تصريح شده است. 


*"- كلينى به سند صحيح از حلبى» از امام صادق (ع) روايت كرده كه مى كويد: 


فرمودند: اككر طعام فراوان و مردم در كشايش اندء مانعى ندارد و اكر كم است و كفاف مردم را نمى دهد احتكار آن و مردم 
را بدون طعام رها كردن كار زشت و مكروه است. )١١‏ 


اين روايت را شيخ نيز از حلبى روايت كرده است. 


وازه «كراهت» [كه در اين روايت آمده] به حسب لغت و اصطلاح كتاب و سنتء مفهومى اعم از حرمت و كراهتى دارد كه 
نزد فقها مصطلح است. بلكه ظهور آن در حرمت اقوى استء. جنانجه اكر كسى موارد استعمال آن را در كتاب و سنت بررسى 


كان الطعام قليلا لا يسع الناس فانه يكره ان يحتكر الطعام و يتركك الناس ليس لهم طعام. (وسائل 01/١7‏ ابواب آداب 


تخارة ان سي 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ه؛ ص: 8/ 

مى فرمايد: «و كرّه اليكم الكفر و الفسوق و العصيان -0١١‏ خداوند» كفر و فسق: 
كنهكارى و معصيت را براى شما مكروه مى شمارد.) 


ور كاز بارى تعالى :و شوروه أسراء اسن از نه لمؤدن از كتاغاتى تير ونا اقل قررللا و كرو ة قامالالكد واد عي فرمايد: 
دكل ذلك كان 


سَكهُ عند رَيُككَ مَكرّوهأ «؟7)- همه اينها نزد يرورد كارت نايسند و مكروه است. و ساير موارد مشابه آن. 


بر اين يايه اكر دليلى بر اينكه نزد شارع مقدس عملى مكروه است دلالت داشتء ارتكاب آن جايز نيستء مككر اينكه دليلى بر 
جواز انجام آن داشته باشيم. 


نظير آنجه در باب نهىء فرموده اند [كه نهى دلالت بر حرمت مى كند مككر دليلى بر ترخيص داشته باشيم] و جون كه در جمله 
اول روايت فوق [اككر در شهر طعام فراوان باشد] حضرت فرمودند «اشكالى ندارد) و جمله دوم نيز بيان مفهوم جمله اول است 
[در صورت كمبود طعام] در اين صورت جمله «كراهت دارد» به منزله اين است كه فرموده باشند «اشكال دارد» و ظاهر اين 


كلام نيز حرمت است و اين مطلبى است شايان تأمل. 


علاسوه بر آن «بى غذا ككذاشتن مردم» از امورى است كه خرد هر انسان» بر زشتى آن حكم مى كند و حكم به جواز آن از 


مذاق شرع مقدس بسيار بعيد است. 
يس امام (ع) اين جمله را در بيان همان امر ارتكازى عقّلا فرموده است. 


در هر صورت اين روايت هيج كونه ظهورى در كراهت اصطلاحى فقهى ندارد تا بتوان از روايات فراوانى كه ظهور در حرمت 
شديد احتكار دارند و در كذشته ذكر كرديم» صرف نظر نمود. 


*- صدوق به سند خويش از حلبى از امام صادق (ع) روايت نموده كه كفت: از 


.//089( حجرات‎ )١( 

(5) اسراء (/ا١)/‏ /3. 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 0 ص: 5/ 

آن حضرت (ع) درباره احتكار يرسش شد. حضرت فرمود: 


«احتكار آنست كه طعامى را خريدارى نمائى كه در شهر غير از آن وجود ندارد و آن را احتكار نمائى. ولى اكر در شهر طعام 
كك 


ذيكز إنا فزوشئده ديكرى. طبق نقل كافى] وجود داشته باشد مانعى ندارد كه متاع خود را براى فروش به قيمت مناسبتر 
كهدارى نمائى.) )١١‏ 


نظير همين روايت را مرحوم كلينى در كافى آورده است و در آن اضافه دارد: 


«و كفت: از آن حضرت (ع) از كشمش يرسش كردم, فرمود: اككر فروشنده ديككرى آن را داشته باشد اشكالى ندارد كه آن را 
نكهدارى نمائى) 


اين روايت را شيخ الطائفه نيز با همين قسمت اضافى نقل كرده است. (”) 


سند اين روايت صحيحه است و ترديدى در آن نيست. و بنظر مى رسد كه اين روايت با روايت صحيحه ييشين يكى است كه 
با كمى تقديم و تاخير نقل به معنى شده است. جنانجه يكى بودن راوى و مروىٌ عنه [امامى كه اين روايت از وى نقل شده] و 


مضمون. كواه بر همين معنى است. (") 
ه- در مستدرك از دعائم الاسلام از امام صادق (ع) روايت شده كه فرمود: 


«احتكار آن است كه طعامى را كه در شهر غير از آن يافت نمى شود خريدارى 


)١(‏ انما الحكره ان تشترى طعاما ليس فى المصر غيره فتحتكره. فان كان فى المصر طعام او متاع (او بياع- كا) غيره فلا بأس ان 
تلتمس بسلعتكك الفضل. (وسائل 10/١7‏ ابواب آداب تجارتء باب 78 حديث )١‏ 


020 وسائل يدف اخافرة ابواب آداب تجارت» باب حديث 3 وكافى ه/ 320 كتاب المعيشه.» باب الحكره. حديث وه 


(7) نقل به معنى در روايات بسيار شايع بوده است. يكك وقت ما در حوزه ممتحن بوديم به برخى از شاكردان آيه الله بروجردى 
مثلا مى كفتيم خلاصه درس روز جهار شنبه ايشان را بنويسيد. هر كس به يكك شكل مى نوشت 


كه كاملا با هم تفاوت داشت. (الف- م جلسه ١/9‏ درس) 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ه» ص: 1/ 


نموده و نككهدارى نمائى؛ ولى اكر در شهر طعام يا متاع ديكرى يافت مى شودء يا فراوان است بككونه اى كه مردم آنجه را نياز 
دارند در دسترس آنان قراو دارد» دراين صورت نككهدارى آن مانعى ندارد. ولى اكر موجود نيست» احتكار آن مكروه و 
زشت است. و همانا رسول خدا (ص) احتكار را زمانى نهى فرمود كه مردى از قريش بنام «حكيم بن حزام» هر طعامى كه 
داخل مدينه مى شد همه آن را خريدارى مى كرد, ييامبر اكرم (ص) بر وى كذشت و فرمود: اى حكيمء بر حذر باش از اينكه 
احتكار نمائى.) )١١‏ 


در اين روايت از اينكه بلافاصله يس از ذكر كراهت احتكار مى فرمايد: و همانا ييامبر (ص) از احتكار مردى از قريش نهى 
نمود» مى توان استشهاد نمود كه آن حضرت از كراهت حرمت را اراده فرموده است. جنانجه يوشيده نيست. 
تا اينجا جهار كروه از روايات را يادآور شديمء و برخى از آنها اكر جه از جهت سند يا دلالت نارسا بودند ولى در بين آنها 


رواياتى كه از هر نظر كامل و رسا بودند وجود داشت. علاوه بر اينكه از كستردكى اين روايات براى انسان «علم اجمالى) 
حاصل مى شود كه برخى از آنها از معصوم صادر شده است. و در دلاللت اكثر و بلكه تمام آنها بر حرمت احتكار حرفى 


نسست. 


جكونكى جمع بين كروههاى جهاركانه روايات: 


آنجه از كروه جهارم روايات باب استفاده مى شود اينست كه احتكارى كه از 


)١(‏ انما الحكره ان يشترى طعاما ليس فى المصر غيره فيحتكره؛ فان كان فى المصر طعام او متاع غيره؛ او كان كثيرا يجد 


الناس ما يشترون فلا باس به» وان لم يوجد فانه يكره ان يحتكر. و انما النهى من رسول الله (ص) عن الحكره ان رجلا من 
قريش يقال له حكيم بن حزام كان اذا دخل المدينه طعام» اشتراه كله فمر عليه النبى (ص) فقال له: يا حكيم, اياكك و ان تحتكر. 
(مستدركك الوسائل ؟/ #2/8, ابواب تجارت» باب "5١‏ حديث 23 منقول از دعائم بفادرة 
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آن نهى شده احتكار در زمانى است كه در شهر به قدر كفايت طعام و متاع نباشد بككونه اى كه نككتهدارى آن موجب بدون 
طعام ماندن مردم كردد. بلكه ظاهر برخى از اين روايات اين است كه بطور كلى جز بر اين صورت احتكار صدق نمى كند. و 
كواه بر همين است آنجه بيش از اين بدان اشاره شد كه اصل در ريشه و كلمه حكر و احتكارء زيان و ظلم و كمبود و سوء 
معاشرت نا ذيكران و نظاير انسث: 


اكنون با اين كروه از روايات كه به صراحت مسأله را تشريح و تفسير نموده مى توان روايات كروههاى سه كانه باب رااكر 


جه بصورت مطلق آمده اند تفسير و تبيين نمود. 
شيخ در استبصار يس از نقل روايات عامه باب مى نويسد: 


«به هر حال اين روايات بطور عموم دلالت بر نهى از احتكار دارند ولى از سوى ديككر روايت شده كه احتكار حرام در شرايطى 
است كه در شهر. طعام ديكرى غير از آنجه نزد محتكر است وجود نداشته باشد و او يكك نفر [و يا يكك مؤسسه و شركت] 


باشد كه در اين صورت حاكم او را ملزم به بيرون آوردن طعام و فروش آن به قيمتى 


كه خدا روزيش دهد [زيان نكند- قيمت طبيعى] مى كند, جنانجه ييامبر (ص) اينكونه انجام داد. و سزاوار است كه آن 


روايات مطلقه را بر اين دسته از روايات مقيده حمل نمائيم.) 
آنككاه ايشان روايت صحيحه حلبى و صحيحه حنّاط [كه از كروه جهارم ميباشد] را يادآور مى شوند. ١١‏ 


و بيش از اين نيز ما يادآور شديم كه محل نزاع دو نظريه حرمت و كراهت نيز متوجه همين صورت از مسأله است. [يعنى 


صورتى كه احتكار موجب شدت و سختى بر مردم كردد] 


)١(‏ استبصار "/ 1١8‏ باب نهى از احتكار. 
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ونيز يادآور شديم كه ظاهر روايات» حرمت و بلكه شدت حرمت احتكار است و در بسيارى از آنها آن را موجب دخول در 


تكن دانسعه وذو عرفينى كتاهان كبيره.ا تظبر شرب خخمر و قوادئ :و نظيز اينهاة برشمرده است: 


علاوه براينكه اكر احتكار حرام نبود وجهى براى عقوبت و مجازات محتكر و اجبار وى بر فروش اجناس احتكار شده از سوى 
حاكم اسلامى وجود نداشت»ء آيا امكان دارد عملى كه براى جامعه مضر است و موجب كمبود و فشار بر عموم مى كردد 
بككوئيم كه شارع مقدس به انجام آن رضايت داده است؟! يس مناسبت حكم و موضوع نيز اقتضا دارد كه قائل به حرمت 
احتكار شويم. 


كلام صاحب جواهر در اين زمينه: 


ولكن صاحب جواهر مطابق با نظريه محقق در شرايع بر كراهت احتكار فتوى داده است. ايشان روايات احتكار را مطرح 


فرموده و آنها را حمل بر كراهت نموده است كه خلاصه اى از كلام ايشان را يادآور مى شويم: 


«اين روايات تقريبا صريح در كراهت استء زيرا لسان آنها لسان كراهت و جكونكى بيان آنها 


بيان كراهت است و بهمين جهت در صحيحه حلبى بر كراهت احتكار تصريح شده است. و بسا اينكه احتكار به شهرها مقيد 
شده اشعار بر همين معنى داشته باشد. زيرا اكر حرام بود فرقى بين شهر و غير شهر نداشت. و شهر و غير شهر تنها در شدت و 
ضعف كراهت متفاوت است. و نيز مؤيد همين معنى است تفصيل مدت احتكارء بين جهل روز و سه روزء و غير اين دلايل كه 
همه اينها شواهد و قرائن اينست كه اين عمل مكروه است نه حرام. 


و موضوع بحث ككهدارى طعام براى بالا رفتن قيمت آن نسبت به ساير اجناس تجارى» بدون قصد زيان رساندن به مسلمانان 


است و نه بقصد اضرار و لو 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج زه5 ص: 9 


با خريدارى همه طعامهاى شهر و قيمت كذارى آن بصورت دلخواه؛ يا خريدارى طعام براى ايجاد قحطى و ضرر رساندن به 
مردم يا همدست شدن تجار با يكديكر براى احتكار به كونه اى كه سبب كمبود در جامعه شود و مصالح عمومى جامعه را به 
خطر اندازد» يا مقاصد يليد ديكرى كه ارتباطى با قضيه احتكار ندارد» اينكونه مسائل حرمت آن بخاطر عناوين ديكرى است و 
ارتباطى با عنوان احتكار ندارد.» )١١‏ 


براى من روشن نيست رواياتى كه دلالت مى كند بر اينكه محتكران و شراب خواران و قوادين در صحراى جوشانى از جهنم 
هستند, و آنجه دلالت مى كند بر اينكه: بوى بهشت بر محتكر حرام استء و رواياتى كه بر لعنت محتكر و امر به مجازات و 


عقوبت وى و اجبار او به فروختن كالاهاى احتكار شده وارد شده و آنجه در آن آمده است كه محتكر از سارق 


نزد خداوند مبغوض تر است و ... 
جكونه لسان آنها لسان كراهت و بلكه صريح در كراهت است؟! صحيحه حلبى نيز كه در آن لفظ كراهت آمده ياسخ آن 
بيش از اين روشن كرديد. 


و كويا مرحوم صاحب جواهر ضمن تفسير روايات باب و حمل آن بر بعضى ديكر جايكاه بحث را عوض كرده و آن را در 


غير مورد بحث فقها برده اند. 


ما بيش از اين كفتيم كه جايكاه بحث فقها در مسأله و مورد تنازع دو نظريه تنها صورتى بود كه احتكار موجب زيان و ايجاد 
كمبود و تنكنا در جامعه مى كرديد و حتى كفتيم كه لفظ احتكار جنانجه از لغت استفاده كرديم بجز بر اين مورد صدق نمى 


كرديد. 


وبيان محدوده سه روز و جهل روز براى احتكار هم از باب اعم اغلب بود واين كه شدت و ضيق تنها يس از كذشت اين 


مدت براى مردم ايجاد مى شود. و ذكر 


000 جواهر م ل 
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قيد «شهرهاا نيز براى بيان همين وير كى بود. كه فقدان مايحتاج و كمبود خوراكى و قحطى معمولا در شهرها بوجود مى آيد 
[يس سبب جيست كه ايشان موضوع احتكار را در جائى برده كه موجب زيان و ضيق و شدت نككردد؛ و در نتيجه آن را مكروه 


دانسته اند؟!] 


البئة كس من تؤانن كويد كه اعتللاف تين مانو ضاحي جر اهز ركف لفكلا لفظن اسف ورا همان صورق زا كه ما قائل انه 


حرمت آن هستيم ايشان هم قائل به حرمت آنست لكن ما از 


باب احتكار و ايشان بعنوان ظلم و اضرار بغير و نظاير آنء نه از باب احتكارء و اين نكته اى است در خور توجه. 
انواع حبس متاع: 


حبس و نككهدارى متاع را به جند نوع مى توان تقسيم نمود: 
اول: اينتكه حبس اين شخص يا حبس وى و كسانى نظير او موجب ناياب شدن كالا و كمى آن در بازار كردد» بككونه اى كه 
بخاطر آن مردم در كرفتارى و تنكنا قرار كيرند. و اين قدر متيقن از احتكار است كه در صحيحه حلبى و صحيحه حناط و ساير 


روايات مورد نهى قرار كرفته بود. و ظاهرا به مقتضاى روايات و بلكه به حكم عقل جنين احتكارى حرام استء جه بقصد ايجاد 
ضرر و تنكنا صورت كرفته باشد يا بدون آن» در واقع ملاك, وجود كمبود و تنككنا در جامعه است. 


و شايد تشخيص آن نيز به عهده حاكم صالح جامعه باشد» زيرا حاكم و اداره كننده جامعه است كه به اوضاع شهر و احتياجات 
مردم آكاه است و لذا امير المؤمنين (ع) مالك اشتر (استاندار مصر) و رفاعه (قاضى منطقه اهواز) را به جلو كيرى از احتكار و 


نهى از آن امر فرمود و به آنان دستور داد كه محتكرين را مؤاخذه و مجازات نمايند. 
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دوم: اينكه بخاطر نككهدارى طعام قيمت ها بالا رود ولى نه بككونه اى كه مردم در مضيقه و تنككنا قرار بككيرند» زيرا در شهر 
كسان ديكرى هستند كه به اندازه نياز كالا عرضه مى كنند» و ترقى قيمت اجناس نيز بككونه اى است كه براى مردم قابل تحمل 


است. 


دراين صورت بايد كفت ادله نهى از احتكار» شامل اين مورد نمى كرددء بويزه اكر ما قيمت كذارى اجناس تجار 


را براى حاكم جايز ندانيم» بلكه از اطلاق دو صحيحه [صحيحه حناط و حلبى] و نظاير آنها نيز عدم حرمت اينككونه نككهدارى 
استفاده مى كردد. 


بلى ممكن است كفته شود كه ادله لعن يس از جهل روز در شرايط فراوانى شامل اين مورد مى كردد و دلللت بر مطلق 
ككهدارى كالا بيش از جهل روز دارد» ولى فتوى دادن بر مضمون اين اطلاق مشكل است زيرا كفتيم احتمال قوى دارد كه 


سوم: اينكه نككهدارى كلا براى بازاريابى و رواج آن باشد. زيرا به هنكام برداشت و بدست آمدن محصول و ورود كالا از هر 
سو به بازار» بسا بازار را با كساد مواجه كند و قيمتها به شدت سقوط كند, در جنين شرايطى برخى افراد براى مواجه نشدن با 
كسادء كالاى خود را نكتهدارى مى كنندء و بازركانان همانكونه كه در ارائه جنس خود قيمت شهرها و نواحى مختلف را در 
نظر مى كيرند ودر مكانى كه مناسب تر مى خرند جنس خود را مى فروشندء زمانها را هم مورد توجه قرار مى دهند و در 
زمانى كه قيمت جنس مناسب تر است و مردم به آن متاع و كالا نياز بيشترى دارند آن را به معرض فروش در آورهده و با قيمت 


عادلانة آن زمان بفروش مى رسانند. 
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و روشن است كه اين همان تجارت سود آور است كه شرع مقدس نسبت به آن تشويق فرموده و آن را براى جامعه مفيد دانسته 


است» 


وبه اين نوع نكهدارى بطور كلى مفهوم احتكار صدق نمى كند. )١١‏ 


جهارم: اينكه نككهدارى طعام براى ذخيره قوت ساليانه خود و خانواده اش باشدء نه براى فروش و تجارت. و اين يكك اقدام 
متعارف و معمولى است كه بسيارى از خانواده ها |بويزه خانواده هاى روستائى] انجام مى دهند. و اين عمل در صورتى كه در 
سطح جامعه كسترش يابد» اكر جه قهرا [در مقطعى از سال] موجب رواج متاع و ترقى قيمتها مى كرددء ولى از مواردى است 
كه اشكالى در آن نيستء بلكه از برخى روايات استحباب آن استفاده مى كردد كه نمونه هائى از آن را يادآور مى شويم: 


[استحباب نكاهدارى قوت يك سال خانواده] 


در روايت ابن بكير ازابى الحسن (ع) از ييامبر اكرم (ص) آمده است كه فرمود: 


نكا كه انسان غذايش را دخيرة.مى كند ارامش :من بابك 0*1 


و در روايت معمر بن خلا-د مده است كه وى از ابو الحسن رضا (ع) در مورد نككهدارى غذاى يكك سال يرسش كرد؛ آن 


حضرت فرمود: 


كير اساس آنه 10-00 تَأْكُلوا أمتالكم بتكم الال 1 أَنْ تَكُونَ يلار عَنْ تأاض» تجارت بر اساس رضايت و توافق 
طرفي بك زورك اناس السصا و اع در زوق و اكه كانتب فبك د تناد اوور الما ربحرية لارام ككرة وجد قي 
جهت اكل مال بباطل نيستء يعنى تاجر بدون اينكه توليدى داشته باشد مالكك جيزى مى شود و شارع تملكك او را بخاطر اين 
خدمت مجاز دانسته و اكر اين كونه نباشد اكل مال بباطل مى شود كه احتكار يكى از مصاديق آن است. (الف- م, جلسه 18٠١‏ 


درس) 
(؟) ان النفس اذا احرزت قوتها استقرت. 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ه ص: 95 


«من اين كار را انجام مى دهم) يعنى قوت سال 


خويش را ذخيره مى كنم. )١١‏ 
ودر روايت ديكرى از امام رضا (ع) وارد شده كه از آن حضرت شنيدند كه مى فرمود: 


«ابو جعفر و ابو عبد الله [امام باقر و امام صادق عليهما الس لام] ييش از آنكه طعام سال خود را تهيه كنند ملكى را نمى خريدند 


و مى فرمودند: انسان آنككاه كه طعام سال خويش را در منزل مى آورد سبكبار و راحت مى شود.) 7١‏ 
و روايات ديكرى از اين قبيل كه مى توان به آن مراجعه نمود. «*" 
كروه ينجم: روايات منع احتكار در اجناس ويزه: 


[اقوال در مسأله] 


-١‏ مشايخ سه كانه [ كلينى» صدوق و شيخ طوسى] از «غياث» از امام صادق (ع) روايت نموده اند كه فرمود: 
«احتكار جز در كندم و جو و خرما و كشمش و روغن نيست.) (©) 


اين روايت را صدوق با سند خود از غياث بن ابراهيم» از جعفر بن محمد از يدرش روايت نموده الا-اينكه در آن «روغن 


زيتونا هم آمده است. (0) 


سرع سعة اب روابت ال كلق وسك ها عاق مدع انهه وعاظ ين اعم راسو تناه ترق "داسك 6 النند 
برخى ديكّر از علماى رجال در 


)١(‏ معمر بن خلادء انه سال ابا الحسن الرضا (ع) عن حبس الطعام سنه فقال: انا افعله. 


() كان ابو جعفر و ابو عبد الله (ع) لا يشتريان عقده حتى يدخلا طعام السنه» و قالا: ان الانسان اذا ادخل طعام سنه خف ظهره و 


استراح. 

() وسائل 070/١7‏ ابواب آداب تجارت» باب ."١‏ 

() ليس الحكره الا فى الحنطه و الشعير و التمر و الزبيب و السمن. 
(ه) وسائل 1/١7‏ ابواب آداب تجارتء باب 717 حديث ؟. 


(9)-(؟) رجال نجاشى/ 7١0‏ (جاب ديكر/ 0:). 
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مذهب وى اختلاف دارند و 


اكثرا مى كويند كه او «بترى» مذهب [يكى از فرقه هاى زيديه] بوده است. )١١(‏ 
-"١‏ خصال به سند خويش از سكونى از امام صادق (ع) از يدران خويش (ع) از ييامبر اكرم (ص) روايت نموده كه فرمود: 
«احتكار در شش جيز است: در كندم و جو و خرما و روغن زيتون وروغن و كشمش.» لفق 


سند اين روايت كوه است: «حمزه بن محمد علوى» از على بن ابراهيم» از يدرش» از نوفلى» از سكونى.) دراين ميان» حمزه 
بن محمد اككر جه در كتابهاى رجال توثيق نشده است ولى جون صدوق (ره) در روايات زيادى با جمله «رضى الله عنه) از وى 
ياد مى كند ممكن است كفته شود كه بر مدح وى نظر داشته است. و بقيه سند اشكالى در آن نيست. 


'- حميرى در قرب الاسناد از سندى بن محمدء از ابى البخترىء از امام صادق (ع) از يدرش (ع) از امام على (ع) روايت نموده 


كه الاخصرت] زباسكان دواشيرها نو ان كلددونقى الولو" 
احتكار نيست مكر در كندم» جوء خرماء كشمش و روغن. 2 

ابو البخترى همان «وهب بن وهب» است كه در حق وى كفته شده: 
او ضعيف» سنّى مذهب وا فرو عكر است. (8» 


؟- در مستدرك الوسائل از دعائم الاسلام از على (ع) مده است: 


)١(‏ تنقيح المقال ؟/ عع" 


(0) الحكره فى سته اشياء: فى الحنطه و الشعير و التمر و الزيت و السمن و الزبيب. (وسائل ؟7١/ ,”١*‏ ابواب آداب تجارت» باب 


لاا حديث )٠١‏ 
(9) ليس الحكره الا فى الحنطه و الشعير و التمر و الزبيب و السمن. (وسائل ,”١5 /١7‏ ابواب آداب تجارتء باب /اا. حديث /0 
(©) رء كك, تنقيح المقال ”/ .18١‏ 
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ا حتكار مكر در كندم؛ جو ُ كسمم » روغن زيتون وا خرما نِ مسبت 11) 


احتكار در ده جيز است و محتكر ملعون است: در كندم» جو» خرماء كشمشء ذرت» روغن» عسلء بنير» كردو و روغن زيتون. 
زفق 


اين رواياتى است كه احتكار حرام را در اشياء بخصوصى محصور و محدود نموده است. 


اما در اين روايات ينج كانه روايت صحيح اعلائى [كه مجموع راويان آن امامى مذهب و عدالتشان مورد تأييد باشد] بطور 
كلى وجود ندارد» ودر كتب اربعه نيز بجز يكى از آنها نيامده است. يس آن كسانى كه حجيت روايت را منحصر به روايت 
صحيح اعلائى مى دانند- نظير صاحب معالم و صاحب مداركك- مشكل است بتوانند به اين روايات تمسكك كنند. و نيز كسى 


فتاواى فقها بر اساس روايات محصو ركننده: 


در هر صورت يس از اخذ به رواياتى كه احتكار را در اجناس ويه محصور مى نمود صناعت فقهى اقتضا مى كند كه اين 
روايات بر روايات كذشته حكومت 3 


3١ ليس الحكره الى فى الحنطه و الشعير و الزبيب و الزيت و التمر. (مستدرك الوسائل 6988/7 ابواب تجارت» باب‎ )١( 


حديث 8) 


(0) الاحتكار فى عشره. و المحتكر ملعون: البر و الشعير و التمر و الزبيب و الذره و السمن و العسل و الجبن و الجوز و الزيت. 


(مستدركك الوسائل 588/7) ابواب آداب تجارت» باب .5١‏ حديث 8) 


(*) حكومت يكك اصطلاح است در علم اصول فقه و آن در موردى است كه مضمون يكك دليل؛ 


موضوع دليل ديكر را مشخص كند كه در اين صورت با وجود جنين دليلى نوبت عمل به دليل ديكر نمى رسد و 
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داده شود و آن روايات مطلق بر اين روايات كه مقيد است حمل كردد. 


و آنجه محور فتواى اكثر فقهاى ما قرار كرفته نيز همين است كه احتكار منحصر به اشيايى ويزه يا طعام و غذا مى باشد. و 
بسيارى از آنان تصريح فرموده اند كه جز در اين موارد احتكار وجود ندارد. كه نمونه اى از سخنان آنان را از نظر مى 
كذرانيم 


در نهايه ملة أنيييق: 


«احتكار بازداشتن كندم؛ جو, خرماء كشمش و روغن الفروقى تواست نو دوعن اين حياس دوس دمكرى احككان تت 


للق 
در مبسوط “مك است: 


«احتكار در قوت و غذاها در صورتى كه به مسلمانان زيان وارد آوردء مكروه است .. و طعامهاى مورد احتكار: كندم و جو و 
خرما و كشمش و نمكك و روغن است.» (؟) 


در وسيله ابن حمزه آمده اسيت: 


«احتكار در شش جيز وارد مى شود: كندم» جو. خرماء كشمشء روغن و نمكك. و در صورتى كه مردم به اينها نيازمند نباشند 
احتكار نيست.) (*) 


در سرائر ينه افت: 


«و از احتكار نهى شده است. و احتكار نزد فقهاء شيعه: نكهدارى و حبس كندم؛ جو» خرماء كشمش و روغن از فروش است. و 


احتكار حرام در جيرى 


- اصطلاحا كفته مى شود اين دليل بر دليل ديكر حكومت دارد (مقرر) 
)١(‏ نهايه شيخ / 07 


(') مبسوط شيخ /١‏ 198. 


() جوامع الفقهيه/ 750. 
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غير از اين اجناس نيست.» )١(‏ 

در شرايع آمده است: 


«احتكار در كندم و جو و خرما و كشمش و روغن است. برخى كفته اند 


در نمكك نيز احتكار هست.) )7١‏ 

نظير اين مطلب در مختصر النافع نيز آمده است. 0 

در قواعد آمده است: 

«احتكار: نككهدارى كندم؛ جوء خرماء كشمش»ء روغن و نمكك است.) 0" 

نظير همين مطلب در منتهى آمده. مكر اينكه در آنجا فرموده: و برخى نمكك را هم اضافه كرده اند. «0) 
در تذكره نيز نظير قواعد نظر داده سيس مى فرمايد: 


«و تحريم احتكار منحصر به مواد غذايى استء و از آن جمله است خرما و كشمشء ولى همه خوراكيها را شامل نمى شود؛ اين 


را شافعى نيز ككفته است.) (2) 
در دروس مله اسَبت: 
«احتكار: نكهدارى غلاات جهار كانه است و روغن واز آن جمله است روغن زيتون و نمكك على الاقرب.» 37 


در لمعه ملة اسيت: 


.5١7 سرائر/‎ )١( 
.5١/7 (؟) شرايع‎ 

(9) مختصر النافع/ .١١١‏ 
(ع) قواعد .١77/١‏ 
(0) منتهى ؟7//ا١٠٠.‏ 
(©) تذكره .0880/١‏ 


(0) دروس/ 777 كتاب مكاسب. 
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«در هفت جيز بايد احتكار را تركك نمود: در كندم» جوء خرماء كشمش» روغن زيتون ونمكك.» )١١‏ 

در مقنعه آمده است: 

«احتكار: نكهدارى و حبس طعام است در صورت نياز شهروندان به آن و سخت شدن كار در اين مورد بر آنان.) )”١‏ 

در كافى ابو الصلاح است: 

«براى هيج كس جايز نيست كه جيزى از مواد خوراكى مردم رادر صورتى كه آشكارا بدان نيازمند باشند احتكار نمايد.» (*) 
در غنيه آمده است: 

«احتكار مواد خوراكى مردم در صورتى كه نياز آشكار بدان باشد» جايز نيست.) (©) 

در مقنع صدوق آمده است: 


«در صورتى كه در شهر طعام ديكرى وجود نداشته باشد بر وى جايز نيست كه آن را نككهدارد و موظف به فروش آن است و 


او محتكر است.) ال 


و سخنان ديكرى از فقهاى بز ركوار ما كه 


در اين مسأله نكاشته شده اسيك 


اكنون شما ملاحظه فرموديد كه اين مواد خوراكى ويزه اى كه در كلمات اصحاب آمده دقيقا بر كرفته شده از روايات است به 


غير از «نمكك» كه در روايات نيامده بود و لكن شيخ طوسى (ره) در مبسوط آن را آورده آنككاه ديكران از ايشان 


.759/ /" لمعه دمشقيه‎ )١( 

.428 مقنعه/‎ )1١( 

"8٠ كافى/‎ )( 

ع2 جوامع الفقهيه/ /27. 

(0) جوامع الفقهيه/ ."١‏ 
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ييروى نموده اند. و شايد علت آن اين بوده است كه نمكك همواره مورد نياز مردم بوده است. 


خلاصه كلام اينكه: احتكار منهىّ عنه نزد اصحاب ما جنانجه روشن شدء منحصر است در طعام يا مواد خوراكى يا اجناس ينج 
كانه يا شش كانه يا هفت كانه كه ذكر آن كذشت. و مستند آنان نيز روايات مذكوره يس از حمل مطلقات آن بر مقيدات 


بود كه به تفصيل مورد يؤوهش قرار كرفت. 
نظريه فقهاى سنت در باب احتكار: 


واما نظريه فقهاى سنت بدين كونه است: 


از «رملى» كه يكى از فقهاى شافعيه است و نيز از «نووى» [يحيى بن شرف نووى صاحب منهاج] در شرح وى بر صحيح مسلم 
در تعريف احتكار آمده اسيت: 


«احتكارء خريدارى نمودن مواد غذائى در زمان كمبود آن است تا آن را تكيداوري تنابد وذو زهان حده زيادتر از قبت 


معمول خود به مردم بفروشد و انككيزه آن ازاين عمل در تنككنا قرار دادن مردم باشد. )١١‏ 


علامه حلى در تذكره نيز همين مضمون را از شافعى نقل كرده كه ييش از اين يادآ ور شديم. 


و نيز عبارت شرح كبير در فقه حنابله از نظر شما كذشت كه وى در احتكار حرام سه شرط را لازم مى شمرد كه دومين آن 


الكو 


بود: 
ادوم اينكه: آذوقه و قوت باشد. اما احتكار خورش ها و عسل و زيتون و علوفه جاريايان حرام نيست.) (7) 


يس نزد شافعى و احمد, احتكار اختصاص به غذاى انسان دارد. 


)١(‏ موسوعه الفقه الاسلامى ”/ 198» در باب احتكار. 

(؟) مغنى 5/ /ا, كتاب البيع. 
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بلى در سئن ابى داود آمده است: 

«از احمد يرسيدم احتكار جيست؟ كفت: هر جيز كه زندكى مردم بدان بستككى دارد.) )١١‏ 
و شايد مراد او در اين عبارت جيزى اعم از آذوقه و ساير مايحتاج انسان باشد. 

در كتاب بدايع الصنايع كاشانى كه در فقّه حنفيه است آمده: 


«احتكار نزد «أبو يوسف» در هر جيز كه به زيان عموم مردم است جريان مى يابد» جه خوراكى باشد و جه غير آن و نزد 


«محمد) احتكار جز در غذاى انسان و علوفه جاريايان جريان نمى يابد» جيزهايى نظير كندم» جوء كاه و يونجه.) ١؟)‏ 
ودر مدونه الكبرى كه در فقه مالكى ان مله |اسدق* 


«و از مالك شنيدم كه مى كفت: احتكار در هر جيزى است كه در بازار وجود دارد از طعام و كتاب و روغن زيتون و همة 


جيزها و يشم وهر جه كه به بازار لطمه بزند. و كفتم: آيا در روغن و عسل و رنكك صباغى و همه جيزها جريان دارد؟ 


مالك كفت: اكر كسى اينها را احتكار كند از آن جلو كيرى مى شود جنانجه اكر حبوبات را احتكار مى كرد. كفتم: اكر 
احتكار وى زيانى به بازار وارد نياورد؟ 


كفت: جنين عملى مانعى ندارد» در صورتى كه به بازار زيانى وارد نياورد.) «") 


)١(‏ سئن ابى داود /١‏ 757 كتاب اجاره» باب نهى از احتكار. 


(0) بدايع الصنايع ه/ .١794‏ ابو حنيفه دو تا شاكرد 


معروف داشت يكى قاضى ابو يوسف است و ديكرى محمد بن حسن شيبانى كه نوعا فقه حنفيه را از اين دو نفر نقل كرده اند. 
[القصو جيه رادرس 


() المدونه الكبرى "/ باب ما جاء فى الحكره. اين مطالب را عبد الرحمن بن قاسم كه شاكرد مالكك بوده از وى نقل مى 
كند و مالكك در آن زمان فقيه حجاز بوده است و ابو حنيفه فقيه عراق و اتفاقا هر دو در زمان امام صادق (ع) زندكى مى كرده 
اند» و هر دوى اينها در باب احتكار قائل به تعميم بوده اند و روايات حص ركننده در همين زمان صادر شده استء و در مقابل 
آنان است كه امام (ع) مى فرمايد: ليس الحكره الا ... (الف- م جلسه 18١‏ درس) 
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اين بود ديد كاههاى فقهاى سنت و اجمالى از آراى آنان. 


تا كنون روشن كرديد كه ظاهر كلمات اصحاب ما (فقهاى اماميه) اين بود كه احتكار حرام» در قوت و آذوقه انسان يا اجناس 
ويزه اى كه در روايات آمده؛ منحصر است. و روايات نيز در نككاه اوليه يس از جمع و حمل برخى از آنها بر برخى ديكر همين 
مضمون را اقتضا داشتند. و همين نظريه نيز به شافعى و احمد حنبل منسوب بودء ولى نزد حنفيه و مالكيه موضوع احتكار 


كسترده تر از اين محدوده بود و همه جيزهايى كه انسان در زند كى و معيشت خود به آن نيازمند است را در بر مى كرفت. 
حال بايد ديد حق در مسأله جيستء و نظريه درست تر كدام است؟ 


بنظر ما حرمت و يا كراهت احتكار يكك امر تعبدى بدون ملاكك [كه از سوى شارع ملاكك آن براى ما 


بيان نشده باشد] يا با ملا-كك غيبى كه نوع انسانها از آن سر در نياورند نيست. بلكه ملاكك آن جنانجه از روايات باب هم 


استفاده مى كردد همان نياز مردم به كالايى و قرار كرفتن آنان در تنككنا و زيان بخاطر فقدان آن است. 
از باب نمونه در صحيحه حلبى آمده بود: 


«اكر طعام د اى است كه همه مردم مى توانند نذان دسترسئ :داشته: باشند اشكالك: دن تكهدارئ آن ننست» ولى اكر مقداز 


آن كم است و كفاف نيازمنديهاى مردم رانمى دهد نايسند است كه طعام احتكار شود و مردم بدون طعام بمانئد.) )١١‏ 


مردم در آسايش باشند و بدون 


(1) ان كان الطعام كثيرا يسع الناس فلا باس بهء و ان كان قليلا لا يسع الناس فانه يكره ان يحتكر الطعام و يتركك الناس ليس 
لهم طعام. (وسائل ال رد ضرة ابواب آداب تجارت» باب /اى3 حديث (١‏ 
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غذاء كه حياتشان به آن توفف دارد» تمانتك: 
در ذيل صحيحه ديكرى طبق نقل كلينى آمده است: 


«وازآن حضرت از كشمش يرسش كردم, فرمود: اكر ديكرى آن را عرضه مى كند اشكالى ندارد كه آن را نككهدارى 


نمايى.») »0 


الاتقعويق رك قر اعم وو ا عاك لقاب تم بعنوان يكك كالا كه احتكار آن حرام است آمده بااينكه بسيارى از مواد 


ونيز در برخى از روايات حص ركننده» روغن زيتون آمده وفقها به حرمت احتكار آن فتوى داده اند با اينكه روشن است كه 


روغن زيتون جيزى نيست كه عموم مردم به آن نياز مند باشند, بلكه در برخى مناطق نظير شامات از آن بعنوان خورش استفاده 
مى شود. 

از طرف ديكر بسيارى از شهرها وجود دارد كه قوت و غذاى اصلى آنها برنج ويا ذرت است,. و احتكار اينككونه كالاها در آن 
احتكار نمود ولى مثلا بككوئيم احتكار كشمش و روغن زيتون در آنها جايز نيست؟! آيا نياز آنان به برنج يا ذرت كمتر از نياز 
آنان به كشمش است؟! 

بلكه جه بسا در شرايط و زمان و شهر خاصى نياز مردم به برخى از كالاهاى غير خوراكى به مراتب زيادتر از مواد خوراكى اى 


كت يكونة اف كلاتحفظ بات و :لذت اناوه ١ن‏ دازو واسكه ياد 


.7 ابواب آداب تجارت» باب 0378 حديث‎ #18 /١7 و سألته عن الزبيب فقال: اذا كان عند غيركك فلا باس بامساكه. (وسائل‎ )١( 


و كافى 2/ .١180‏ كتاب المعيشه؛ باب احتكار» حديث ") 
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ودراين شرايط بعضى از داروخانه ها آن دارو را احتكار كنند» آيا مى توان كفت عمل آنان احتكار نيست و جايز است؟ 


ويااكر در شرائط خاصّى در همه لباسهاى تابستانى و زمستانى و مواد اوليه آنهاء يا در مثل سوخت و آبها و اراضى و مانند 


آنها احتكار صورت كيرد و مردم ازاين جهت در تنكنا و مضيقه واقع شوند 


دراين صورت جه بايد كرد؟ 


بنظر مى رسد امير المؤمنين (ع) در نامة خود به مالكك اشتر- كه بيش از اين نيز خوانده شد- ملا-كك كلى منع از احتكار را 
مشخص فرموده است آنجا كه درباره تجار مى فرمايد: 
ابا آن همه سفارش كه درباره تتجار كردم؛ اى مالكك بدان كه در بسيارى از آنان طبعى سخت كير و رذيله بخل و احتكار و 


انحصار منافع و اجحاف در معامله وجود دارد كه موجب زبيان رساندن به مردم و ننكك براى زمامداران است» يس از احتكار 
جل وكيرى نما.») )١١‏ 


در اينجا امام (ع) با اينكه در مقام بيان مسأله احتكار بوده ولى نه ذكرى از اجناس ويه بميان آورده و نه اشاره اى به قوت و 
غير قوت دارد. 

خلاصه كلام اينكه: احكام شريعت اسلام» كزاف و بدون ملاكك نيستء بلكه بر يايه مصالح و مفاسد تشريع شده استء و نيز 
شريعت اسلام براى زمان خاص يا مكان خاصى نيستء بلكه براى همه مردم در همه كشورها تا روز قيامت تشريع شده است. و 


اطلاقات روايات بسيار زيادى كه از مطلق احتكار نهى مى كند همه را شامل مى شود. و همين مناسبت حكم و موضوع؛ و 
ملاحظه ملاكك نيز اقتضاى اخذ به اطلاق دارد. در خود اخبار حص ركننده نيز اختللاف استء ملاحظه 


)١(‏ واعلم- مع ذلك- ان فى كثير منهم ضيقا فاحشا و شيا قبيحا و احتكارا للمنافع» و تحكما فى البياعات» و ذلكك باب مضره 
للعامه و عيب على الولاه» فامنع من الاحتكار. (نهج البلاغه» فيض/ 23١17‏ لح/ 578 نامه 217). 
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مى فرماييد كه مثلا احتكار روغن زيتون در روايتى كه از ييامبر اكرم (ص) روايت 


شده آمده؛ ولى در روايتى كه از امير المؤمنين (ع) نقل شده نيامده است و يا نمكك در كلام شيخ و فقهاى يس از آن آمده 
ولى در كلام فقهاى متقدم وياروايات نيامده است. كه از همه اينها انسان حدس مى زند كه احتكار حرام؛ در اجناس 


4- روايات حص ركننده را جكونه بايد تفسير نمود؟ 

اشاره 

اكر كفت شود انق زرداشكا يس رواياث حمر كنده راتحكر تابابد تفسير قدرة؟ 
در ياسخ بايد كفت: در آن جند وجه محتمل است. 


اول: اينكه قضيهء قضيه خارجيه باشد نه حقيقيه »)١١‏ بدين بيان كه عمده مايحتاج مردم در زمان صدور خبر و در آن شرايط 
همين اجناس بخصوص بوده و به همين جهت همينها حبس و نكّهدارى مى شده است و ساير اجناس و متاعها يا بسيار فراوان 
بوده كه كسى نسبت به احتكار آنها رغبتى نشان نمى داده ويا مصرف آنها آن قدر كم بوده كه با احتكار آنها كرفتارى اى 
براى عموم مردم بوجود نمى آمده و زيانى به آنها نمى رسيده است. به همين جهت روغن زيتون در كلام ييامبر (ص) آمده 


ولى در روايت منقول از امير المؤمنين (ع) نيامده است. 


دوم: بسا به ذهن انسان خطور مى كند كه فتواى ابو حنيفه و مالكك كه يكى فقيه عراق و ديكرى فقيه حجاز بوده اند در آن 


زمان مبناى عمل خلفا و كا ركزاران 


)١(‏ قضيه سه قسم است: ذهثيه- خار جيه - حقيقيّه. در قضيّه ذهتيه محمول بر افراد موجود در ذهن حمل مى شود. در خارجيه بر 
افراد موجود در خخارج و در حقيقيّهِ بر حقيقت و نفس الالمر بدون ملا-حظه ذهن و خارج به تعبير ديكر: آنجه متصور استء 


نجه هست و آنجه بايد باشد. 
(مقرر) 
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ج م ص: ٠١#‏ 


آنان در كشورهاى اسلامى بوده است و آن زمان كه عصر امام صادق (ع) بوده عمال حكومت به اسم منع از احتكار متعرض 
اموال مردم مى شده اند با اينكه به غير از آن اشياء بخصوص جيزهاى ديكر در آن زمان مورد نياز شديد مردم نبوده كه عنوان 
احتكار بر آن صادق باشد و مجوز دخالت حكومت كردد. جنانجه ما امروز هم در زمان خودمان در برخى محكمه هاى 
افراطى برخى از ح ركتهاى تند را مشاهده مى كنيم؛ و امام صادق (ع) خواسته است با بيان اينكه اعمال آنان خلاف موازين 


البق نان ىا اد اف اعمال از ذاية 


و روشن است كه لحن روايات حص ركننئده بر اين معنى اشعار دارد كه در آن زمانها كسانى بوده اند كه بر عموميت احتكار و 
كسترش آن به ساير اشياء اصرار داشته اند و امام صادق (ع) با نقل فرمايش ييامبر اكرم (ص) و امير المؤمنين (ع) خواسته است 
آنان را به محدود نككاهداشتن دامنه آن ملزم كندء و در حقيقت اين بيان ديكرى است بر اينكه اين قضيه يكك قضيه خارجيه 
بوده [متناسب با شرايط و اوضاع آن زمان] نه يكك قضيه حقيقيه [كه براى همه زمانها حكم احتكار فقط منحصر به همان اشياء 


باكنكا. 


نقش والى در تعيين موضوع احتكار: 


سوم: اينكه حصر در روايات حص ركننده يكك حكم فقهى كلى براى همه شرايط و زمانها نيستء بلكه يكك حكم ولائى و براى 
زمان و مكان بخصوصى است. يس تعيين موضوع آن از شئون حاكم است و او در محدوده حكومت خود بر اساس نيازها و 


احتياجات جامعه. كالاهاى مورد نياز كه احتكار در آن ممنوع است را مشخص مى كند. 


و آنجه با شريعت آسان و با كذدشت 


اسلام كه براى همه اعصار و كشورها تشريع شده تناسب دارد انا بينست كه در آن كلياتى كه با هر زمان و مكان قابل انطباق 
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است تشريع شود و تعيين موضوعات جزثى را به حكام و واليهاى بحق هر زمان واكذار نمايد. 


نظير آنجه ما در باب زكاه احتمال داديم كه شارع مقدس در كتاب كريم خود قرآن» اصل زكات و اينكه بايد از اموال مردم 
صدقات دريافت كردد را تشريع فرموده ولى تعبين موضوع آن را به واليها و حاكمان هر زمان بر حسب تشخيص آنان و 
متناسب با ثروتهاى عمومى جامعه واكذار كرده است. و اينكه ييامبر اكرم (ص) موضوعات نه كانه را براى اخذ زكات 
مشخص فرموده يكك حكم حكومتى بوده كه بعنوان والى مسلمانان در زمان خود صادر فرموده زيرا عمده ثروت عرب در آن 
زمان همان نه جيز [كاو. شتر» كوسفندء طلاء نقره» كندم جوء خرماء كشمش] بوده است جنانجه تعبيرات وارده در روايات 


رسول خدا (ص) زكات را بر نه جيز وضع كرد و ساير جيزها را مورد ككذشت قرار داد. )١١‏ 


خلااصه كلادم اينكه: تشخيص موارد احتكار در هر زمان از شئون والى استء و تعيين آن در اخبار حص ركنئده از همين قبيل 


است» يس نمى توان آن را به همه اعصار تعميم داد. 


و كواه بر همين معنى است فرمان امير المؤمنين (ع) به مالكك اشتر و رفاعه؛ مبنى بر جلو كيرى از احتكار و مجازات مرتكبين 


آن و فرمان ييامبر اكرم (ص) به اخراج كالاهاى احتكار شده و فروش آن در خبر حذيفه؛» و 


اين نكته ايست شايان توجه. 


اكر كفته شود: شما بيش از اين كفتيد كه احكام حكومتى صادره از ييامبر 


() وضع رسول الله (ص) الزكاه على تسعه اشياء و عفا عما سوى ذلكك. (وسائل مرفرة ابواب ما تجب فيه الزكاه» باب 0ن 
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اكرم (ص) و ائمه معصومين (ع) نيز همانند احكام خداوند متعال براى همه مسلمانان و تا روز قيامت است. 


در ياسخ مى كوئيم: بلى» ولى در صورتى كه قرينه بر اختصاص نداشته باشيم؛ نظير نهى آن حضرت (ص) از احتكار و نيز 
نظير حكم «لا ضرر و لا ضرار» كه براى همه زمانها استء اما انحصار احتكار در اشياء بخصوص- با دقت در ملاك حكم- 


مشخص مى شود كه به زمان آن حضرت (ص) اختصاص داشته است. 
9- ديدكاه برخى از فقها در تعميم احتكار: 


ضاتحب جواهن نسن أز توي دادن كراغت احتكان و بحرعت آن به قصلد زياة:رساندق_يه ديكران ودر صورت. بديد آمدن 


كرانى و زيان مردم به عمل وى يا با تبانى ديكران- مى فرمايد: 


«بلكه احتكار حرام است نسبت به نككهدارى هر جيزى كه مردم به آن محتاجند و نياز ضرورى به آن دارند و راه و جاره اى 
غير از بدست آوردن آن ندارند. جه خوردنى باشد جه نوشيدنى باشد جه يوشيدنى و جه غير از آن» بدون آنكه مقيد به زمان 
خاصٌ و يا اجناس ويزه اى باشد و در صورت حصول اضطرار» حرمت نكّهدارى آنها محدود به هيج حد و مقيد به هيج نوع 
انتقال و دادوستدى نيستء بلكه ظاهرا در جنين شرايطى اكر قيمت از حد متعارف بالا رود لازم است آن كالا به قيمتى كه 


مقدور مردم باشد قيمت كذارى شود 


و در اختيار آنان قرار كيرد» بلكه بعيد نيست كه [احتكار به] قصد زيان رسانى يا يديد آوردن كرانى هم حرام باشد اكر جه 
همين كه در نككهدارى قصد يديد آوردن كرانى در جامعه را داشته باشد براى حرمت عمل وى كافى است. البته ممكن است 


قول به حرمت احتكار را بر 
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برخى ازاين موارد فرود آوريم.» للق 

ايشان در ادامه اين مطالب مى فرمايند: 


«اكر در ايام كمبود و قحطى مردم به طعام جديدى عادت كنند بنابر علت ذكر شده حكم احتكار در مورد اين طعام هم جارى 
مى شود. و در روايات تعبيراتى مده كه به روشنى اعلا-م مى دارد كه ملا-كك در حرمت احتكار همان احتياج است و همين 
مكنع تظرية انرق وا لاسا ذاكر كاده بد و زواناك يعون فال وتموقة نوف فانصا كه ان قري كان از افق 


نيست.) (7) 
بنابراين صاحب جواهر «قدس سرّه) نيز قائل به تعميم هستند ولى به ملاكك حاجت و اضطرار و نه بعنوان احتكار. 


از فقهاى متأخرين نيز يكى از كسانى كه به «تعميم) فتوى داده آيه الله اصفهانى [آقا سيد ابو الحسن |- طاب ثراه- مى باشد» 


ايشان در كتاب وسيله النجاه خويش مى فرمايند: 


«احتكار حبس و نككهدارى طعام است به اميد ايجاد كمبود و قحطى و اين عمل در صورت نياز مسلمانان و نبودن كسى كه به 
اندازه كفايت آنان طعام در اختيارشان كذارد حرام است ... احتكار با حبس و نكهدارى كندم؛ جو. خرماء كشمشء روغن و 


روغن زيتون و نمكك بنابر احتياط اكر نككُوئيم اقوى» تحقق مى يذيرد. بلكه بعيد نيست بككوئيم در هر جيزى از مواد خوراكى 


كه اهالى شهرى به آن نيازمندند احتكار تحقق مى يابد» نظير برنج و ذرت نسبت به برخى از مناطق و نواحى.) 0" 


در كلام ايشان برنج و ذرت آمده كه در روايات حص ركننده نيامده بود. بنايراين 


.6/1 جواهر 7؟/‎ )١( 
.6/17 /؟١ (؟) جواهر‎ 
./ وسيله النجاه ؟/‎ )*( 
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ازاين دو نمونه مشخص مى شود كه ايشان- طاب ثراه- كالاهاى ذكر شده در روايات را به عنوان نمونه و مثال كه بيانكر 
نيازمنديهاى ضرورى انسان است كرفته اندء بر اين يايه مى توان كفت برنج و ذرت هم خصوصيت ندارند. مكر اينكه كفته 


شود: 
آنجه از روايات و كلمات فقها استفاده مى شود ايدست كه موضوع احتكار فقط مربوط به مواد اساسى غذائى است و نمى توان 
آن را به كالاهاى ديكر كسترش داد. واين مطلبى است در خور تحقيق. 


مرحوم محقق حائرى- طاب ثراه- در كتاب «ابتغاء الفضيله» در شرح «وسيله) مى فرمايد: 


«اكر فرض شود در شرايطى مردم به غير طعام به جيزهاى ضرورى ديكرى مانند داروء يا مواد سوختى در زمستان نياز ييدا 
كنند» بككونه اى كه در اثر احتكار آنهاء حرج و ضرر بر مسلمانان وارد شود» مقتضاى دليل حرج و ضرر حرمت آنستء اكر جه 


ومى توان در اين مقام به ذيل روايت معتبر حلبى كه به حسب ظاهر در مقام تعليل است و بيش از اين [روايت سوم از كروه 
جهارم روايات] كذشت, تمسكك نمود زيرا اكر تعليل بر اساس يكك امر ارتكازى و فطرى باشد» يس قيد طعام 


الغاء مى شود و هر جا حفظ نفس توقف بر جيزى داشته باشد» احتكار آن حرام استء اككر دارو هم اين ملاكك را داشته باشد 


بدون ترديد عرفا حكم آن را دارد» واين موجب مى شود ككه. الغاء خصوصيت شود.) )١١‏ 


استدلال ايشان براى تعميم به ذيل صحيحه حلبى» استدلال بسيار خوبى است. ولى اينكه فرموده لغت احتكار بر آن صدق نمى 
كند. سخن بى يايه اى استء زيرا ما يادآور شديم كه به حسب لغت در مفهوم احتكار عناوين و اشياء بخصوصى قيد نشده 


است و اين قيود و عناوين را فقها به حسب فهم خود از ادله 


.١191//١ ابتغاء الوسيله‎ )١( 
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به هنكام تعريف احتكار و بيان حدود آن از جهت حرمت و كراهت يادآور شده اند. 

استاد بزركوار امام خمينى- مد ظله- [قدس سرّه] در كتاب تحرير الوسيله تعميم را جايز ندانسته اند. ايشان مى فرمايند: 


«اقوى اينست كه احتكار جز در غلالت جهار كانه و روغن و روغن زيتون» تحقق نمى يذيردء البته در هر جيزى كه مورد نياز 
مردم استء حبس و نككهدارى آن نفرت انككيز است ولى احكام احتكار جز در همان كالاهاى فوق الذكر ثابت نمى كردد.) 


)»1 


علامه در منتهى مى فرمايد: 


)١(‏ تحرير الوسيله 8١7 /١‏ مسأله 77 از مكاسب محرمه. 


البته امام خمينى (قدس سرّه) در اينجا احتكار را بطور مطلق يكك عمل نفرت انككيز قلمداد فرموده اند؛ اما جاى ديكر براى 
حاكم جامع شرايط» اين حق را قائل شده اند كه در بسيارى از مسائل و مشكلات جامعه از جمله در احتكار كالا و قيمت 


جايز و بلكه از شئون اوست كه آنجه را به مصلحت مسلمين است عمل نمايدء از قبيل ثابت نككهداشتن نرخ كالا-يا ثبات 
بخشيدن به نوعى صنعت يا مقابله با حصر تجارى يا غير اينها از امورى كه در نظام و صلاح جامعه دخيل است. (تحرير الوسيله 
؟/ 278) بااين حال هنكام بحث از عوارض احتكار در دور دوّم مجلس شوراى اسلامى و طرح مشكلات ناشى از انحصار آن 
در فقط شش جيز طبق فتواى معظم له. ايشان مجلس را به فتواى آيه الله العظمى منتظرى كه قائل به تعميم حرمت احتكار 
هستند ارجاع داده و فرموده بودند: «مجلس شوراى اسلامى در مسأله احتكار بنظر حضرت آقاى منتظرى عمل نمايد.»- بنقل از 
آنه الله محبدى كبلانى امقر 
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«مالك و اوزاعى كفته اند احتكار ثابت مى شود به شرط آنكه متاع را خريدارى كرده باشد. يس اككر جيزى را به غير 
خريدارى جمع كندء يا غله ملكش باشد و ذخيره سازد محتكر نيست.) )١١‏ 


در مفتاح الكرامه در شرايط احتكار آمده است: 


«علامه در نهايه الاحكام اين قيد را اضافه نموده كه بايد آن كالا را خريدارى نموده باشد. يس اككر وارد كرده باشد يا غله خود 
را ذخيره نموده باشدء نككهدارى آن مانعى ندارد» و همين نظريه از ظاهر كتاب منتهى حكايت شده و جامع المقاصد نيز به 
هميق راق متمايل و بلكه قائل است.) ١؟)‏ 


بيش از اين به نقل از شرح كبير ابن قدامه آورديم كه در شروط احتكار كفته: 


«يكى: اينكه خريدارى كرده باشد» يس اكر جيزى را وارد 


كرده يا از غله خود بدست آورده و آن را ذخيره نموده محتكر نيست» اين نظريه از حسن و مالكك نيز نقل شده است.) 9" 
در بدايع الصنايع در تفسير احتكار آمده: 


«احتكار اينست كه طعامى را در شهر خريدارى واز فروش آن خوددارى شود واين به زيان مردم باشد وذ نيز اكر آن رااز 


حوالى شهر خريدارى مقرو مط ور كاه داشتن به شهر حمل نموده باشد.) 59) 


«احتكار خريدارى نمودن قوت مردم هنكام برداشت محصولات است تا آن را 


.٠٠١//7 منتهى‎ )١( 

(1) مفتاح الكرامه 23١8/5‏ كتاب متاجر. 

() مغنى 6/ 82. 

(؟) بدايع الصنايع 8/ 179. 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج هه ص: ١١7‏ 

نكهدارى نموده سبس به زيادتر از قيمت آن به فروش برساند. و انككيزه وى ايجاد تنككنا بر مردم باشد.» )١١‏ 


ولكن بيشتر كلمات اصحاب ما اماميه بويه متقدمين آنها مطلق است و صورت خريدن كالا و غير آن را شامل مى شود. 
جنانجه بيشتر روايات باب هم مطلق است. بله» در يكى از دو صحيحه حلبى از امام صادق (ع) آمده بود: 


احتكار تنها آن مورد است كه طعامى در شهر خريدارى نملئى درحالى كه غير از آن در شهر وجود نداشته باشد و نكهدارى 


ع 0 


و ظاهر كلمه «تنها انّماه حصر است, جنانجه مفهوم «خريدارى)» در صحيحه حنْاط نيز آمده بود: احكيم بن حزام هر كاه به مدينه 


طعام وارد مى شد همه آن را خريدارى مى كرد 3" و موضوع در خبر ابى مريم نيز «خريدارى طعام) بود. (©» 


البته به نظر ما حصر در صحيحه حلبى در مقابل فقره دوم روايت است كه مى كويد: , كردن 


شهر طعام يا متاع ديكرى وجود داشته باشد اشكالى ندارد كه كالاى خود را براى سود بيشتر نككهدارى نمائى. و در مقام بيان 
اينكه ملكيت وى از راه خريدارى باشد نيست. يس در روايت ذكر «خريدارى» براى مثال و غلبه است زيرا غالبا طعام از راه 
خريدارى جمع مى شله. و كواه بر همين مطلب است اينكه در صحيحه ديكر حلبى عنوان «خريدارى» «ه) نيامده است با اينكه 


ما كفتيم ظاهرا انح دو روايت بخاطر «وحدثت راوى») و«وحدت مروى عنه) و«وحدت مضمون) يكى اسث. 


)١(‏ موسوعه الفقه الاسلامى ”/ 198» در احتكار. 

(؟) وسائل 2310/١7‏ ابواب آداب تجارت» باب 78 حديث .١‏ 
(؟) وسائل 2١8/١7‏ ابواب آداب تجارتء باب 78 حديث ". 
(6) وسائل 2315/١7‏ ابواب آداب تجارتء باب 77 حديث 8. 
(0) وسائل 2331/١7‏ ابواب آداب تجارتء باب /ا. حديث 7. 
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واينكه مورد در صحيحه حنّاط و خبر ابى مريم در خصوص خريدارى استء دلالت براين ندارد كه احتكار منحصر به مورد 


خريدارى است و در غير آن احتكار نيست. [زيرا مورد روايت هيج كاه موجب اختصاص حكم بهمان مورد نمى باشد] 


علاوه بر آنء نهى از احتكار براى رفع تنككنا و نياز مردم است جنانجه در صحيحه بدان اشاره شده بود كه: «و مردم بدون طعام 


بمانند» يبس خصوص «خريدارى» دخالتى در موضوع احتكار ندارد. 
مرحوم شيخ اعظم- قدس سرّه- در مكاسب يس از استدلال بر اين مطلب كه خريدن دخالتى در حكم ندارد مى فرمايند: 


«بر اين اساس يس فرقى نمى كند كه اين طعام از مزرعه او باشد يا به ارث به او رسيده باشد» يا كسى به او بخشيده 


باشدء يا براى نيازى آن را خريده باشد آنككاه آن نياز برطرف شده باشد و آن طعام هنوز نزد او باقى باشد و آن را به اميد 


كران شدن نكهدارى نمايد.) )١١‏ 
١١‏ - شرطيت قصد افزايش قيمت در احتكار: 


ظاهرا مورد بحث احتكار در صورتى است كه نكهدارى به انكيزه زياد شدن قيمت باشدء و الا اكر آن را براى نياز خود و عائله 


ويا «بذر» نكهدارى كند محتكر نيست و عمل او حرام محسوب نمى شود مككر در برخى از فروض مسأله. "١‏ 
در وسيله ابن حمزه آمده اهيت”: 


«اكر براى غذاى خود و خانواده اش نكهدارى نمايدء اين احتكار نيست.) () 


.7١1" مكاسب/‎ )١( 


(1) مثلا در شرايطى كه حفظ جان فردى بستكى به كندمهاى اين فرد داشته باشد كه بعنوان ديكرى غير از احتكار بر او واجب 
أشنت در حد رفع نياز در اختيار وى قرار دهد. (الف- م. جلسه 187) 


(*) جوامع الفقهيه/ 50/. 

مبانى فقهى حكومت اسلامى؛ ج هء ص: ١١8‏ 

در شرايع آمده است: 

«بشرط آنكه طعام را براى افزايش قيمت نككهدارى كند.) )١١‏ 
در جواهر در شرح عبارت شرايع آمده است: 


«اززجهت نص و فتوى هيج اشكالى و هيج خلادفى نيست در اينكه احتكار مكروه يا حرام است به شرط آنكه براى افزايش 
قيمت آن را نكتهدارى كندء يس اكر براى نيازى مانند بذر يا نظير آن نككهدارى كند اشكالى ندارد. بلكه ظاهرا اين كونه 
لكهذاوف احتكار نيست جنانجه نص [روايات] و فتوى [فتواى فقها] بر آن دلالت دارد.)» ١؟)‏ 


در مختصر النافع امدة اسة: 


«كراهت متحقق مى شود اكر آن را براى افزايش قيمت نككهدارى نمايد و بذل كننده [يا فروشنده- خ- ل] ديكرى وجود 


نداشته باشد.) (”) 


در قواعد آمده امية: 


«تحقق احتكار به دو شرط اسن نكهدارى براى 


افزايش قيمت و عرضه نشدن اين نوع كالا از سوى فردى ديككر.» 0 
و سخنان ديكرى از اين قبيل كه دلالت مى كند بر اينكه مورد بحث صورتى است كه اراده افزايش قيمت و كرانى شده باشد. 
در روايت ابى مريم نيز آمده بود: 


وبا احتكات كراق [جتس بر] مشلفاتان وا دن نظن اهعد اشن وها 


.5١/1 شرايع‎ )١( 

(؟) جواهر ؟١7/‏ 7/. 

(9) مختصر النافع/ .١١١‏ 

(ع) قواعد .١77/١‏ 

(0) يريد به غلاء المسلمين. (وسائل 239/١7‏ ابواب آداب تجارت,ء باب /اا» حديث 8) 
مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج 3 ص: ١١8‏ 

ودر صحيحه حلبى آمده بود: 

اشكالى ندارد كه براى كالاى خود افزايش قيمت طلب كنى [اكر فروشنده ديككرى وجود داشته باشد] )١«‏ 
ودر روايت حاكم نيشابورى از ييامبر اكرم (ص) آمده بود: 

كسى كه احتكار كند و بخواهد با آن كرانى بر مسلمانان ايجاد كند. خطاكار است. 07١‏ 

و روايات ديكرى از اين قبيل. در هر صورت ظاهرا مسأله روشن است و اشكالى در آن نيست. 


بله مستحب است در شرايط كرانى و قحطى [در صورتى كه طعامى را براى غير افزايش قيمت در اختيار دارد] با مردم همراهى 


و برابرى كندء و لو با فروختن طعامهاى مرغوب خود در شرايطى كه مردم جز بر تهيه جنس نامرغوب قدرت ندارند: 


احاوز خبر حماد آمدة انث كه كفنة: 


زمانى در مدينه قحطى بوجود آمد تا جائى كه افراد توانمند نيز كندم را با جو مخلوط مى كردند و مى خوردند و قسمتى 


ديكر از طعام [يعنى كندم را] مى فروختند. در آن سال نزد امام صادق (ع) كندم مرغوبى بود كه در اول سال براى برخى از 


مواليان و غلامان خود خريدارى كرده بود حضرت فرمود: 


جو بخر و با اين كندم مخلوط كن يا كندم را بفروش (واز نوع نامرغوب خريدارى كن) زيرا ما دوست نداريم كه طعام 


مرغوب بخوريم و 


)١ ابواب آداب تجارت» باب 78؛ حديث‎ ١0/١7 فلا باس ان تلتمس بسلعتكك الفضل. (وسائل‎ )١( 
كتاب بيوع)‎ .1١/7 (؟) من احتكر يريد ان يتغالى بها على المسلمين فهو خاطى. (مستدرككث حاكم‎ 
١١17 مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج هء ص:‎ 

مردم نامرغوب. )١(‏ 

1- در خبر معتّب آمده است كه كفت: 


- در مدينه قيمت [خوراكى] رو بافزايش بود- امام صادق (ع) به من فرمود: جه اندازه آذوقه داريم؟ كفتم بقدر كفايت جند 
ماه» فرمودند: بيرون بياور و بفروش»ء به آن حضرت عرض كردم در مدينه خوراكى نيستء فرمود: آنها را بفروشء آنككاه كه 


آنها را فروختم فرمود: همراه با مردم روز به روز غذا تهيه كن. و فرمود: 


اى معتب» قوت عيال مرا نيمى جو و نيمى كندم قرار بده» بى ترديد خدا مى داند كه من مى توانم به بهترين طعام, آنان را 
اطعام كنم ولى دوست دارم كه خداوند متعال مرا ببيند كه تقدير معيشت را نيكو انجام مى دهم. "١‏ 


)١(‏ اشتر لنا شعيرا فاخلطه بهذا الطعام, او بعه. فنا نكره ان ناكل جددا و يأكل الناس رديا. (وسائل 2317/١7‏ ابواب آداب 


تجارت» باب الا حديث )١‏ 


(؟) قال ابو عبد الله (ع)- و يزيد السعر بالمدينه- كم عندنا من طعام؟ قال: قلت: عندنا ما يكفينا اشهرا كثيره. قال: اخرجه و بعه. 
قال: قلت له: و ليس بالمدينه طعام. قال: بعه. فلما بعته قال: اشتر مع الناس يوما بيوم. و قال: يا معتب» اجعل قوت عيالى نصفا 
شعيرا و نصفا حنطه. فان الله 


يعلم انى واجد ان اطعمهم الحنطه على وجههاء و لكنى احببت ان يرانى الله قد احسنت تقدير المعيشه. (وسائل 271/17 ابواب 


آداب تجارت» باب زفية حديث 0( 


شما يادتان نمى آيد آن زمان كه متفقين به ايران آمده بودندءه با اينكه بيشتر از سه ساعت رضا خان. با آنها جنك نكرد. نان 
در ايران كمياب شدء كاهى اوقات براى كرفتن يكك قرص نان انسان بايد جند ساعت در دكان معطل مى شدء آن هم نان 
سياهى كه معلوم نبود آرد را با جه جيزهائى مخلوط كرده بودند الان الحمد لله با وجود جند سال جنكك تحميلى [جنكك ايران 
و عراق] نعمت فراوان است ولى من سفارش مى كنم كه در اين شرايط كه برخى مشكلات براى مردم هست» بخصوص 
روحانيون و رهبران بايد زندكى خود را با زندكى مردم هماهنكك كنند- ان الله فرض على ائمه العدل ان يقدّروا انفسهم 
بضعفه الناس كى لا يتبئغ بالفقير فقره- وقتى كه مردم تنككدست باشند بخصوص رهبران و ييشوايان جامعه بايد رعايت اين 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 3 ص: ١١8‏ 

-١7‏ وادار نمودن محتكر بر فروش كالاى احتكار شده: 

-١‏ شيخ مفيد در مقنعه مى فرمايد: 

«سلطان مى تواند محتكر را وادار كند كه غله احتكار شده اش را بيرون كشيده و در بازارهاى مسلمانان بفروش برساند» در 
صورتى كه مردم به آن نياز مبرم دارند.) )١١‏ 

-١‏ شيخ الطائفه در نهايه مى فرمايد: 


«هنكامى كه مردم از لحاظ طعام در تنكنا واقع شدند و طعامى جز نزد محتكر وجود ندارد» سلطان موظف است كه وى را بر 


فروش وادار نمايد.» ١؟)‏ 
"ددر مبسوط امكهاسيت: 


اينكه قيمت براى او معين كند.) «*”) 
ع در كافى ابو الصلاح آمده اسيت: 


«واكر احتكار كرد به وى اخطار مى شود كه كالا-را بيرون آورده وبه بازار عرضه كند واكر امتناع كرد بر اين كار مجبور 


مى شود.) ١؟»‏ 


- در وسيله ابن حمزه مده است: 


- هيج وقت من و شما به زندكى بالاترها نككاه نكنيم» زندكى ساده بيامبر (ص) و ائمه (ع) را مورد توجه قرار دهيم. در روايت 
آمده كه ييامبر اكرم (ص) هيج وقت نان كندم سير نخوردء حضرت مى فرمايد خير» نان جو هم سير نخوردند. (الف- م» جلسه 
8 درس) 


.48 مقنعه/‎ )١( 

(؟) نهايه/ ع/". 

() مبسوط ؟7/ 198. 

(©) كافى/ ٠ع".‏ 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 3 ص: ١١9‏ 


«هنكامى كه كالاى مورد نياز مردم را نكتّهدارى كند و آن را بفروش نرساند» بر فروش آن مجبور مى شود ولى قيمت براى آن 


معين نمى شود.) )١١‏ 


_- در سراير فده اميت 


«اكر شرايط بر مردم سخت شود و طعام مككر نزد محتكر يافت نشود سلطان يا كسانى كه از سوى او ولايت دارند او را مجبور 


به فروش مى كنند.) (”) 
/ا- در شرايع مده است: 
«محتكر را بر فروش مجبور مى كنند.) 70 


نظير اين جمله در مختصر نيز مده است. «©") 


8- در قواعد آمده: 


«بر فروش وادار مى شود ولى بر قيمت كُذارى نه» طبق نظر برخى از فقها.») «8) 


64 در دروس | ملاة” 


نجف آبادى» حسين على منتظرى - مترجم: صلواتى» محمود و شكورى. ابو ال» مبانى فقهى حكومت اسلامى» / جلد» مؤسسه 
كيهان, قم - ايران» اول» ١1509‏ ه ق 


مبانى فقهى حكومت اسلامى؛ ج هه ص: ١١9‏ 
«دراين شرايط بر فروش وادار مى شود.) «2» 
وجملات ديكرى ازاين قبيل كه در كلمات اصحاب آمده است. 


ا 


در حدائق ملة: 


«در بين اصحاب اختلا-فى نيست كه امام» محتكر را بر فروش مجبور مى كندء و همه روايات كه يبش از اين يادآور شديم بر 


اين مضمون دلالت مى كند.) 07/١‏ 


./60 جوامع الفقهيه/‎ )١( 

(؟) سرائر/ .5١7‏ 

.5١/1 شرايع‎ )9( 

(؟) مختصر النافع/ .١١١‏ 

.١77/١ قواعد‎ )0( 

(©) دروس/ 2*7 كتاب المكاسب. 

(0) حدائق 8١/ع8.‏ 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 3 ص: ١١١‏ 
-١‏ در جواهر آمده است: 


«در هر صورت كفته شده: اختلا-فى بين اصحاب نيست كه امام و كسى كه از سوى او ولابت دارد ولو عدول مسلمانان» 
محتكر را بر فروش مجبور مى كنندء بلكه از جماعتى نقل شده كه طبق هر دو قول [قائلين به كراهت و حرمت] اين مسأله 


اجماعى است.) )١١‏ 
- در مكاسب شيخ اعظم مله اسيت* 


«ظاهرا جنانجه كفته شده هيج اختلا-فى در اجبار محتكر بر فروش نيست حتى بنابر نظريه قائلين به كراهتء بلكه در «مهذب 


البارع» ادعاى اجماع ابل 'مشالة شده استء و حدائق از تنقيح نقل نموده كه: اختلافى در اين مسأله نيست. 


و همين دليل اجماع است كه اين مورد را از قاعده: «جز در واجب اجبارى نيست» خارج مى كندء و بهمين جهت ما يادآور 
شديم كه ظاهر ادله اجبار دلاات بر اين دارد كه احتكار حرام است زيرا الزام بر غير لازم خلااف قاعده است.» 037١‏ 


دراين ارتباط بايد كفت: علاوه بر وضوح مسأله و ادعاى اجماع و عدم خلافى كه در مسأله شده ادله زير بر اين مسأله دلالت 


دارد. 
[الف:] امر يبامبر اكرم (ص) به فروش و منع از احتكار در خبر حذيفه كه يبش از اين كذشت. 


[ب:] دستور به بردن اجناس احتكار شده به بازارهاى مسلمانان و فروش آن» 


در روايت «ضمره) كه از نظر شما خواهد كذشت. [اخبار مربوط به قيمت كذارى روايت دوم محور جهاردهم] 


.680 جواهر 7؟/‎ )١( 
.717 مكاسب/‎ )0( 
١7١ مبانى فقهى حكومت اسلامى»؛ ج 3 ص:‎ 


[ج:] فرمان امير المؤمنين (ع) به مالكك و رفاعه مبنى بر جلو كيرى از احتكار و مجازات مرتكبين آنء كه بيش از اين از نظر شما 


در جواهر نيز آمده اسية: 


«اكر اجبار هم امكان يذير نبود» حاكم به جاى او اجناس را بفروش مى رساند, بلكه ظاهر كلمات برخى از فقها ايدست كه در 
صورت عدم امكان اجبار هم امام مى تواند اجناس را بفروش برساندء اكر جه ممكن است مناقشه شود كه در روايات جنين 


مجوزى داده نشده است.» )١١‏ 
19 - ق قيمت كذارى: 
كلمات فقها در اين زمينه: 


آيا كالاى احتكار شذه راهى توان قيمعت كذارى كرد ياخير؟ در ابن زمينه نظرهاى متقاوتى ابراز شدهء ولى يشر فقها قائل ابه 


منع هستند» بلكه در مفتاح الكرامه آمده است: 


«كالاى احتكار شده وااتعئ تواقبمت كذارض كرة جنانجه در سراير آمده «بر اساس اجماع و روايات متواتره)» و در مبسوط 


امد «بدون هيج اختلافى» و در تذكره ادعا شده. «و به نظر ما اماميه) ١؟)‏ 
اكنون اجمال آراى فقها در اين زمينه را يادآور مى شويم: 
-١‏ در نهابه شيخ آمده است: 


«حاكم نمى تواند محتكر را بر فروش كالاى احتكار شده به قيمت بخصوصى 


.680 /77 جواهر‎ )١( 


بنظر مى رسد حق هم هميز است زيرا «الضرورات تتقدر بقدرها؛» اول بايد تذكر داد» در مرحله بعد بايد مجبورش كرد و در 
مرحله بعد حاكم دخالت مى كند. (الف- م جلسه ١87‏ درس) 


(1) مفتاح الكرامه 5/ 23١9‏ كتاب المتاجر. 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 3 ص: ١77‏ 


وادار كند» بلكه آن را به آنجه خدا روزيش كرده به فروش مى رساند» ولى 


بايد بيش از اين به وى فرصت ندهد كه كالا را نككهدارى نمايد.) )١١‏ 
7- در مبسوط افده انيية: 


«فصل- در حكم قيمت كذارى: بر امام و يا نايب او جايز نيست كه در بازار بر كالاها اعم از طعام و غير طعام قيمت كذارى 
كندء جه در حال كرانى باشد و جه در حال ارزانى» بدون هيج خلافى در اين زمينه» واز ييامبر (ص) روايت شده كه شخصى 
نزد آن حضرت آمد و عرض كرد: براى دارند كان طعام نرخ معين فرماء حضرت فرمود: آن را بخدا واكذار ميكنم آنكاه فرد 
ديكرى آمد و كفت: يا رسول الله بر فروشند كان طعام نرخ مقرر فرما. حضرت فرمود: «اين خداوند متعال است كه نرخ كالاها 
را بالا و يائين مى برد و من اميدوارم خدا را ملاقات كنم و براى احدى بر من مظلمه اى نباشد». در صورتى كه جنين مسثله اى 


ثابت باشد» يس اككر فردى از اهل بازار قيمت را بالا برد يا يائين آورد اعتراضى بر وى نيست.) 07١‏ 
“"- باز در همين كتاب آمده: 


يس اكر احتكار كند و شرائط بككونه ايست كه توصيف نموديم سلطان او را بر فروش مجبور مى كندء بدون اينكه قيمت براى 


او مشخص كند.) «*) 
ع در غنيه هذاه است: 
«جايز نيست مردم را بر فروش به قيمت بخصوصى مجبور كرد.) 22 


- در شرايع هله أرييق: 


70/6 نهايه/‎ )١( 

(؟) مبسوط ؟/ 198. 

() مبسوط ؟7/ 198. 

(؟) جوامع الفقهيه/ 870.. 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 3 ص: ١77‏ 

«و بر كالااى وى نرخ معين نمى شودء و برخى كفته اند نرخ معين مى شود ولى اظهر نظر اول است.» )١١‏ 


_- در مختصر آمده ست 


«و آيا بر محتكر نرخ تعيين مى شود؟ نظريه صحيح تر اين است كه. خير.) 


20 

/ا- در قواعد مده است: 

«بنابر نظر بعضى بر فروش مجبور مى شودء ولى بر قيمت كذارى نه.) 0 
8- ولى شيخ مفيد در مقنعه مى فرمايد: 


«براى وى [حاكم] جايز است به آنككونه كه مصلحت مى بيند بر كالاها نرخ كذارى كندء ولى بككونه اى نباشد كه باعث 
خسارت صاحبان آنها شود.) (9؟» 


64- در وسيلة ابن حمزه آمده است: 


«محتكر بر فروش متاع مجبور مى شود نه بر فروش به نرخ معين» مكر آنكه سختكير باشد و اككر فردى از بازاريان در كم و 


زيادى نرخ كالا تخلف كند مورد اعتراض قرار نمى كيرف )260 
١٠-ددر‏ دروس آمده است: 
اقيمت تعيين نميشود مكر به هنكام سخت كيرى بر مردم.) (2) 


شايد مراد ايشان از سخت كيرى همان اجحاف است كه در كلام ديكران نيز آمده است. 


.5١/7 شرايع‎ )١1( 

(؟) مختصر النافع/ .١١١‏ 

.١77/١ قواعد‎ )"( 

(6) مقنعه/ 48. 

(0) جوامع الفقهيه/ 0ع/. 

(©) دروس/ 777 كتاب مكاسب 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 3 ص: ١75‏ 


١‏ در مفتاح الكرامه آمده است: 


«در وسيله و مختلف و ايضاح و دروس و لمعه و مقتصر و تنقيح آمده است كه اككر در قيمت اجحاف كرد, بر كالاى وى نرخ 


معين مى شود. زيرا اين زيان رساندن به مشترى است و در اسلام زيان رساندن نفى شده است.» )١١‏ 
اينها نمونه اى از كلمات فقهاى ما شيعه اماميه در اين زمينه بود. 

اما ديد كاههاى فقهاى سنت: 

-١‏ علامه در منتهى مى فرمايد: 


«بر امام است كه محتكران را بر فروش وادار كند» و جايز نيست آنان را بر فروش به قيمت مشخص وادار كندء بلكه آنان را 
رها مى كذارد كه هركونه خواستند به فروش برسانند. اكثر علماى ما قائل به اين نظريه مى باشند» و مذهب شافعى نيز همين 


كونه استء ولى مفيد و سلار (ره) مى فرمايند: 


يايه نرخ شهر بر آنان نرخ مشخص كندء و نظر مالكك نيز اينكونه است.» 7١‏ 
“ددر مو سوعه الفقه الاسلامى آمده اس 


«مالكيه براين نظريه مى باشند و بر آن تصريح دارند كه اكر كسى طعامى را از بازار بخرد و احتكار كند و زيان به مردم 


رساند» همه مردم در آن طعام به قيمت خريدارى شده يكسان هستند) [به همان قيمتى كه خريده بايد به مردم بفروشد]. 0" 
؟١-‏ باز در همان كتاب آمده است: 


«حنابله تصريح دارند بر اينكه ولى امرء اين حق را دارد كه به هنكام نياز مردم 


)١(‏ مفتاح الكرامه 5/ 23١9‏ كتاب المتاجر. 

.٠٠١1//7 منتهى‎ )0( 

() موسوعه الفقه الاسلامى 019/77 موضوع احتكار. 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 3 ص: ١70‏ 


محتكران را بر فروش اجناس احتكار شله به قيمه المثل [قيمت مشابه جنس در بازار]ء وادار كند مانند كسى كه در زمان 
قحطى طعامى را نككهدارى مى كندء زيرا كسى كه كرستكى او را مضطر به طعام ديكرى كرده مى تواند بدون اختيار و ميل 
صاحبش به قيمه المثل از آن مال استفاده كند. و اكر محتكر بر فروش كالا جز به زيادتر از قيمت معمولى رضايت ندهد» ولى 
امر اجناس را از او به قيمت المثل مى كيرد ... از اينرو است كه بسيارى از فقها معتقدند كه حق امام و بلكه از وظايف امام 
است كه اجناس را نرخ كذارى كند و مردم رااز فروش و خريد جز به قيمت متعادل در بازار ممنوع نمايد و هيج يكك از علماء 


دراين مسأله ترديدى ندارند.) )١١‏ 


با توجه به آرائى كه از فقها نقل كرديم روشن شد كه مسأله نرخ كذارى مسثئله اى است مورد اختلاف بين علماى شيعه 


و سنىء ولى اكثر فقهاى ما آن را صحيح ندانسته اند مككر در صورت اجحاف صاحب كالا. 

مرحوم علامه حلى در كتاب منتهى بر منع نرخ كذارى به دلايل زير استدلال فرموده است: 

«الف: رواياتى كه از طرق شيعه و سنى در اين باب رسيده- كه در مبحث آينده به آن مى يردازيم-. 

ب: اصل «حرمت انتقال و تصرف در مال غير بدون اجازه صاحب آن. 

ج: در هر صورت اين مالء مال اوست و نمى توان صاحب آن را به فروش جز به تراضى طرفين وادار كرد. 


د: نرخ كذارى داراى مفسده است زيرا واردكننده كالا آن را مى شنود و اقدام به ورود كالا نمى كند» و صاحبان كالا آن را 


مى شنوند و مال خود را مخفى مى كنند و در نتيجه هم به خريدار وهم به فروشنده زيان وارد مى شود.ء زيان به مالكك 


.198 7 موسوعه الفقه الاسلامى‎ )١( 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 3 ص: ١78‏ 

مى خورد جون از فروش كالاى وى جلو كيرى بعمل آمده و زيان به مردم مى خورد جون كالا بدست آنان نرسيده است.» )١(‏ 
-١5‏ روايات نرخ كذارى: 

-١‏ كلينى به سند خود از حذيفه بن منصور از امام صادق (ع) روايت نموده كه فرمود: 


در زمان رسول خدا (ص) طعام تمام شدء مسلمانان نزد آن حضرت (ص) آمده و كفتند: اى رسول خداء طعام تمام شده و 
جيزى جز نزد فلانى باقى نمانده» او را امر به فروش نما.- امام صادق مى فرمايد- آن حضرت حمد و ثناى خداوند بجاى آورد 
وفرمود: اى فلا-نى مسلمانان مى كويند طعام جز آنجه نزد تو بوده تمام شده آن را بيرون بياور و هر كونه كه مى خواهى 


بفروش و آن را حبس نكن. (؟) 


اين روايت را شيخ طوسى نيز به 


سند خود روات كردةة مكز انتكه ايشان بجاى كلمه «نفد- تمام شد) «فقد ناياب شد) در سه مورد آورده. 


ما قبلا اين حديث را يادآور شديم و كفتيم كه در زنجيره سند آن اشكالى نيست مككر در «حذيفه) و«محمد بن سنان) كه 


ظاهرا در اين دو نفر نيز امر آسان است. 


طبق اين روايت بيامبر خدا (ص) نككهدارنده طعام را در قيمت فروش طعام خود آزاد كذاشته و نرخ بخصوصى را براى وى 


معين نف رمود. 


-١‏ شيخ طوسى به سند خود از حسين بن عبيد الله بن حمزه؛ از يدرشء از 


(1) منتهى ؟//1١٠1.‏ 


() نفد الطعام على عهد رسول الله (ص) فاتاه المسلمون فقالوا: يا رسول الله» قد نفد الطعام و لم يبق منه شىء الا عند فلان 
فمره ببيعه. قال: فحمد الله و اثنى عليه» ثم قال: يا فلان» ان المسلمين ذكروا ان الطعام قد نفد الا شى ء عندككء فاخرجه و بعه 


كيف شئت ولا تحبسه. (وسائل حل يفره ابواب آداب تجارت» باب 4 حديث 0 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 3 ص: ١717‏ 


جدشء از على بن ابى طالب (ع) روايت نموده كه آن حضرت فرموه: از ييامبر خدا (ص) نقل شده كه آن حضرت بر 
محتكران كذشت و فرمود اجناس احتكار شده خود را به بازارها و جائى كه جلو ديد مردم است بياورند. به آن حضرت (ص) 
كفته شد: كاش براى آنان نرخ معين مى فرموديد, آن حضرت ناراحت شد تا جائى كه غضب در جهرةٌ مباركش نمودار 
كشت و فرمود: 


من براى آنان نرخ معين كنم؟! نرخها بدست خداست هر زمان خواهد بالا مى برد وهر زمان خواهد يائين مى آورد. )١١‏ 


اين روايت را صدوق 


نيز در من لا يحضره الفقيه بصورت مرسل [با حذف سند] و در توحيد با سند «موثق» آورده است. (؟) 
- صدوق در «الفقيه» بدين مضمون روايت كرده است: 


رود. حضرت فرمودند: من آن كس نيستم كه خداى را ملاقات كنم با بدعت و جيز نوظهورى كه درباره آن سخنى از طرف 
خداوند به من نرسيده است. يس بندكان خدا را بحال خودشان بككذاريد تا كروهى از ناحيه كروه ديكر نان بخورند» واكر در 


صدد خير خواهى هستيد,. افراد را نصيحت كنيد [كه اجحاف نكنند]. *) 


همين روايت را ايشان در كتاب توحيد نيز تا يايان جملة «كروهى از كروه ديكر 


)١(‏ انا اقوم عليهم؟! انما السعر الى الله؛ يرفعه اذا شاء و يحفظه اذا شاء. (وسائل 2707/17 ابواب آداب تجارت» باب ٠‏ حديث 
0 


(1) الفقيه "/ 788 حديث 900". توحيد/ /27327 باب قضا و قدرء حديث 37. 


() قيل للنبى (ص) لو سعرت لنا سعراء فان الاسعار تزيد و تنقص. فقال (ص): ما كنت لالقى الله ببدعه لم يحدث الى فيها شيئا 


فدعوا عباد الله يأكل بعضهم من بعضء و اذا استنصحتم فانصحوا. 

(وسائل 3318/١7‏ ابواب آداب تجارتء باب 7٠‏ حديث ”7) 
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نان بخورند» آورده است. 

*- هم ايشان با سند خود از ابى حمزه ثمالى از على بن حسين امام سجاد (ع) آورده است كه فرمودند: 
خداوند عز و جل فرشته اى را بر نرخ كالاها موكل فرموده كه به فرمان او تدبير امور مى كند. )١١‏ 


اين روايت راايشان در 


توحيد نيز به سند صحيح آورده است. 


ه- بازهم ايشان از ابو حمزه ثمالى نقل مى كند كه كفت: نزد على بن حسين (ع) سخن از كرانى نرخ ها بميان آمدء آن 


حضرت فرمودنك: 
كرانى آن بر عهده من نيست»ء اكر كران شود بر عهده «خداوند» است و اككر ارزان شود نيز به عهده خداوند است. 07١‏ 
اين روايت نيز در كتاب توحيد آمده ألنديت* 


#- كلينى به سند خود از «محمد بن اسلم» از ديككرى- كه نام او را ذكر كرده- از امام صادق (ع) روايت نموده كه فرمودند: 


(١)ان‏ اللاعز بو جل و كل بالسعن ملكا يكديرة بامره. (وسائل 776 ابواب آداب تجارت» باب حدايث و4 


فرشتكان وسايط فيض هستند و همانكونه كه قواى كليه» قواى جزئيه» قواى عاليه؛ و قواى نازله داريم» فرشتككان نيز داراى 
درجات و مراتب و قدرت تصرف مختلف هستند» طبق برخى روايات يكك قطره باران هم كه به زمين مى آيد فرشته اى او را 
همراهى ميكندء اراده خداوند در جهان توسط فرشتكان اعمال مى كردد. اينكه در قرآن كريم مى بينيم كه در برخى موارد 
افعال خداوند بصورت متكلم مع الغير آمده بيانككر اينست كه خداوند مى فرمايد ما اين كار را خود با نيروها و جنود خودمان 
انجام داده ايم اينكونه نيست كه در همه موارد متكلم مع الغير براى تجليل باشد. (الف- م جلسه 18 درس) 


(؟) و ماعليَ من غلائه» ان غلا فهو عليه» و ان رخص فهو عليه. (وسائل 18/١7‏ ابواب آداب تجارتء باب ٠‏ حديث ©) 
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خداوند عز و جل فرشته اى را بر نرخ كالا موكل ساخته استء هيج كاه كالا از كمى كران واز 


زيادى ارزان نمى شود. )»١١‏ 

1- و نيز به سند خود از «يعقوب بن يزيد» از ديككرى- كه نام او را آورده- از امام صادق (ع) روايت مى كند كه فرمود: 
خداوند فرشته اى را بر نرخها موكل فرموده كه آن را تدبير مى كند. (؟) 

8- در سنن ابى داود به سند خود از ابو هريره روايت نموده كه كفت: 

مردى حضور ييامبر آمد» عرض كرد يا رسول الله نرخها را تعيين فرمائيد. 


حضرت فرمودند: خداوند متعال است كه نرخها را بالا و يائين مى برد و من اميدوارم خدا را ديدار نمايم در حالى كه احدى 


نزد من حقى نداشته و بر كسى ستمى نكرده باشم. 0" 
- باز در همين كتاب به سند خود از «انس بن مالك» نقل كرده كه كفت: 
مردم عرض كردند يا رسول الله» نرخها بالا رفته» حدود آن را تعيين فرمائيد. 


رسول خدا (ص) فرمودند: فقط خداوند متعال» تعيين كننده نرخهاست و كشادكى و تنككى روزى فقط در دست اوستء و من 


اميدوارم خداوند را در حالى ملاقات كنم كه هيج يكك از شما مظلمه اى در خون و مال از من مطالبه نكند. ©" 


الل غوو عا وى كل بالستعر ملكا هل علوم لقنو ل بورخض تم روه( وات 51/6719 ابزات آذات تحازتابات 


حدايث 6( 
(3105القدق كل بالاسعا ملكا يكازرهاء (وسانل 0871© آبوات آدات شارك بان © مارت 8 
(؟) عن ابى هريره؛ ان رجلا جاء فقال: يا رسول الله» سعر. فقال: بل ادعوء ثم جاء رجل فقال: 


يا رسول الله سعّر. 


فقال: بل الله يخفض و يرفع» و الى لارجو ان القى الله و ليس لاحد عندى مظلمه. 

(سئن ابى داود 7/ 75 كتاب اجاره» باب تسعير) 

(ع) قال الناس: يا رسول الله غلا السعر فسعّر لناء فقال رسول الله (ص:: ان الله هو المسعّر القابض 
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اين روايت را ابن ماجه در سنن )١١‏ و احمد در مسند 272١‏ از آن حضرت (ص) روايت كرده اند. مانند آن را نيز «عبد الرزاق» 


در المصنف از حسن نقل كرده و در آن آمده است: نرخها در مدينه بالا رفت» مردم حضور ييامبر رسيدند و ... 7١‏ 


٠‏ ابن ماجه به سند خود از «ابى سعيد» روايت كرده كه كفت: 


نرخها در عهد رسول الله (ص) بالا رفت» مردم عرض كردند يا رسول الله كاش قيمت اجناس را معين مى فرموديد. حضرت 
فرمودند: اميدوارم در حالى از شما مفارقت كنم كه هيج يك از شما مظلمه اى كه به وى ستم نموده باشم از من مطالبه نكند. 
فرق 


1 عبد الرزاق در المصنف به سند خود از سالم بن ابى الجعد روايت كرده كه كف‎ -١ 


به نبى اكرم (ص) عرض شد نرخ طعام را براى ما معين فرما. فرمودند: كرانى و ارزانى نرخ بدست خداوند است و من مى 
خواهم خدا رادر حالى ديدار كنم كه احدى مظلمه اى از خون و مال بر عهده من نداشته باشد. «0) 


< قاط الزاو ف وات لأوحنن اقالفى الله و ليس احد منكم يطالبنى بمظلمه فى دم ولا مال. (سئن ابى داود 7/ 75 كتاب 
اجاره» باب قيمت كذارى) 


00 سنن ابن ماجه ”/ الل كتاب تجارت» باب /ا" حديث .175٠١‏ 
(؟) مسند احمد "/ 188. 


00 


المصنف 300/8 باب: هل يسعر؟ حديث .١158917‏ 


بمظلمه ظلمته. (سنن ابن ماجه "/ "لل كتاب تجارت» باب /1", حديث مضه 


اياه فى مال و لا دم. (المصنف لالحيرة باب: هل يسعر؟ 


)١88819 حديث‎ 
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و روايات ديكر اين باب كه برخى از آنها را ابو يوسف در كتاب الخراج آورده است كه مى توان مراجعه نمود. )١١‏ 
١8‏ - تعيبن نرخ در جه زمانى جايز است؟ 

اشاره 


قيمت طبيعى كالاء دائر مدار جريان طبيعى و شرايط عادى از قبيل: زيادى و كمى كالاء افزونى تقاضا و كاهش آن. هزينه هاى 
توليد و توزيع» اجرت حمل و نقل و نككهدارى و بالاخره ويزكيها و مخارج طبيعى كالاء مى باشد. 


به عبارت ديكر نرخ متعارفء معلول عرضه و تقاضا و شرايط زمانى مكانى و اجتماعى است كه زمام اينككونه امور همواره 


بدست خداوند متعال و تحت اراده و مشيت او كه حاكم بر نظام هستى و كرداننده جهان است مى باشد. 


و ظاهرا فرمايش ييامبر اكرم (ص) كه مى فرمايد: نرخها بدست خداوند است هر زمان خواهد آن را بالا مى برد وهر زمان 
خواهد يائين مى آورد. و آنجه از ائمه معصومين- عليهم السلام- در اين ارتباط رسيده ناظر به همين نرخ طبيعى عادى متعارف 


و كويا مردم در آن 


ناذا وبين اكز لض فى تعر انتعه أن كد ابعانادو أرق المراظيعج وكارك وعديو عر علاف تاشارف فيضها رافق و1 
كه آن حضرت از اين برخورد آنان ناراحت شده و قيمت طبيعى كالاها رابه جريان عادى عرضه و تقاضا و قوانين طبيعى ويه 
اى كه بر آن حكم فرما است واككذار مى فرمايند. 


اما در صورتى كه بوسيله افراد سودجو انحصار اقتصادى در جامعه بوجود بيايد [و با اينكه كالا به اندازه كافى وجود دارد آن 


رااز دسترس مردم دور نكّهدارند] 
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در اين شرايط بناجار نياز است كه به اندازه ضرورت دولت دخالت كند و فروشند كان را بفروش كالاهاى احتكار شله به 
حرمت خون اوست و مردم به حكم عقل و شرع براموال خود تسلط دارند ودر مال ديككران بدون اجازه آنان يا به 


خريدوفروش بر اساس تراضى طرفين نمى توان تصرف كرد. 


يس اجبار نيز به بيش از ضرورت اجتماعى كه رعايت آن را عقل و شرع لازم مى شمارد جايز نيست» كاهى ضرورت به همين 
اندازه كه طعام از احتكار خارج شده و به مردم عرضه شود برطرف مى شود و كَاهى حكومت با اجحاف صاحبان كالا روبرو 
مى شود كه به قيمت طبيعى حاضر نيستند جنس خود را بدست مردم برسانند و تحمل آن بر جامعه دشوار است. در جنين 
شرايطى حكومت دخالت مى كند و مالكك رااز اجحاف و زيان رساندن به ديكران بازمى دارد. و كاهى 


مشكل جز با قيمت كذارى و كنترل دولت حل نمى شود و كاهى حاكم با سركشى و عصيان و سريبجى مالكك روبرو مى شود 
كه در جنين شرايطى حاكم خود مستقيما دخالت مى كند و كالاهاى احتكار شده را به قيمت متعادل [قيمت المثل] به فروش 
عن سات 

خلا-صه كلام اينكه: روايات منع از قيمت كذارى- با همه زيادى آن- ناظر بر موارد غالب است كه نوبت به دخالت و قيمت 


كذارى حاكم نمى رسد بلكه با عرضه كالا و فراوانى آن در بازار مشكل حل مى شود. 
مرحوم صدوق در كتاب توحيد مى فرمايد: 


«كرانى و ارزانى قيمت كه از كمبود و فراوانى كالا متأثر مى شودء اين بدست خداوند متعال است و بايد به آن تن داد و تسليم 
آن بود. اما آن كرانى و ارزانى كه مردم كرفتار آن شده اند و مربوط به كمى يا زيادى اجناس نيست و ناخواسته 
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بر آنان تحميل شده استء نظير اينكه يكك نفر از مردم همه طعام يكك شهر را خريدارى نموده و بخاطر آن قيمت ها بالا رفته» 
در جنين شرايطى قيمت به دست اين قيمت كذار محتكر است كه با خريد طعام يكك شهر آنان را به ستوه آورده؛ جنانجه در 
زمان ييامبر (ص) حكيم بن حزام مرتكب اين كار مى شدء و جون كلا به مدينه وارد مى شد همه آن را خريدارى مى كرد و 
بيامبر اكرم (ص) بر وى ككذشت و فرمود: اى حكيم بن حزامء بر حذر باش از اينكه احتكار كنى.) ١١‏ 


مى فرمايد: 


امكر دن سورت الجححاف ؤيزا اكرقيمت كذازى كننةفاندة 


اجبار به فروش از بين مى رودء زيرا به محتكر اين اجازه را مى دهد كه از خريدار مالى طلب كند كه وى قدرت يرداخت آن 


را ندارد» و با اين فروش غير عادلانه به مردم زيان رساندء با اينكه هدف از جلوكيرى از احتكار دفع ضرر است.) "7١‏ 
باز شهيد ثانى در روضه مى فرمايد: 


«در شرايط فراوانى و نبود نيازء قيمت كذارى قطعا جايز نيست و اقوى اين است كه در صورت اجحاف هم قيمت براى كالا 
مشخص نشود, بلكه مالكك را وادار كنند كه خود قيمت كالاى خود را كاهش دهدء اكر جه اين خود يكك نوع قيمت كذارى 


است ولى قيمت بخصوص از سوى حاكم براى كالا مشخص نشده است.» ”0 
در جواهر مده است: 


«بلى بعيد نيست در صورتى كه محتكر در قيمت اجحاف كند حاكم بتواند او را 


.7584 توحيد/‎ )١( 

.١7//١ مسالكك‎ )( 

() روضه البهيه "/ 549. 
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به كاهش قيمت وادار كند» جنانجه از ابن ابى حمزه و فاضل در مختلف و شهيد ثانى و ديكران نقل شده زيرا ضرر و اضرار در 


اسلام نفى شده است. 


غلاوه بر ١31‏ كر جلو كيرئ ان اجحاف :وى لشاند: فاندة از جاو بر فَرَوتدُق متو ست ير امحتكر من تواند فنمتى يرا از 
مشترى طلب كند كه يرداخت آن در توان او نيست و موجب ضرر بحال مردم شود. و جون غرض دفع ضرر بوده است و 


جلو كبري از اتجحاف فيمت كذارى'ننسة از انترو اكثز فقها متعرضن ابن ماله نشد اند 
و اما كسانى كه جل و كيرى از اجحاف را جايز ندانسته اند به اين دلايل استناد نموده اند: 
[الف:] اطلاق روايات. [سخنى از منع اجحاف در روايات به ميان نيامده است |. 


إب:] 


صحيحه ابن سنان از امام صادق (ع) كه در مورد جمعى از بازركانان كه متفق شده بودند كالاى خود را بآنجه مايل هستند 


بفروشند فرمود: 
اشكالى ندارد. 
[ج:] وانيز خبر حذيفه كه در آن آمده بود: هر كونه كه مى خواهى به فروش برسان. 


ولى همه اين دلايل ضعف آن آشكار است زيرا اطلاق روايات جنانجه دانسته شد با روايات قوى تر تقيبد خورده است. و 


صحيحه ابن سنان نيز از مورد بحث ما خارج است [زيرا صحبتى از اجحاف در قيمت بميان نيامده]. و آنجا كه فرمود: 


هر كونه كه مى خواهى به فروش برسانء بر مورد غالب حمل مى شود كه محتكر» نرخى بيرون از حد اعتدال و غير منصفانه 
ييشنهاد نمى كند.) )١١‏ 


از دلا-يلى كه دلالت مى كند بر اينكه جلوكيرى از اجحاف و كران فروشى از وظايف حاكم اسلامى استء علاوه بر وضوح 


آن فرمايش امير المؤمنين (ع) در 


.8828 جواهر 7؟/‎ )١( 
١78 مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج هه ص:‎ 
عهدنامه مالكك اشتر است كه مى فرمايد:‎ 


از احتكار جلو كيرى نماء زيرا رسول خخدا (ص) از آن جلوكيرى فرمود: و بايد خريدوفروش بدون سخت كيرى و با موازين 


عدل و نرخهائى كه بر هيج يكك از خريدار و فروشنده اجحاف نباشد صورت يذيرد. )١١‏ 


اين عهدنامه را يبش از سيد رضى- قدس سرّه- حسن بن على بن شعبه در تحف العقول با كمى تفاوت با آنجه در نهج البلاغه 


است آورده و نيز همين مضامين در دعائم الاسلام» با تفاوت سيار زياد مله است. 


ولى نص كلام اجمالا- بر صحت خود كواه است. علااوه بر اينكه عهدنامه نزد اصحاب مشهور است و نجاشى و شيخ در 


فهرست خود در شرح حال اصبغ بن نباته زنجيره سند آن 


را به وى رسانده اند و سند آن هم اجمالا بد نيست. 
كلام آخر: 


صحيح عبد الله سنان كه در كلام صاحب جواهر آمده بود اكر جه بر جواز هم ييمانى باز ركانان و صاحبان كالا بر يكك قيمت 
واحد براى بردن سود بيشتر دلالت مى كند ولى اين در صورتى است كه اين بيمان مشتركك موجب اجحاف بر مردم نككردد و 


الا نزد عقل و شرع مرجوح و مردود است. 


آمدن ارزش كالا و زيانمند شدن صاحبان آن ضرورى بنظر مى رسد. "3١‏ ولى لازمه آن مراعات انصاف و اجحاف 


)١(‏ فامنع من الاحتكارء فان رسول الله (ص) منع منه. و ليكن البيع سمحا بموازين العدل و اسعار لا تجحف بالفريقين من البائع و 


(1) نظير توافق كشورهاى صادركننده نفت در تشكيلاتى بنام «اويكك» براى كنترل بازار نفت و جلوكيرى از سقوط قيمت آن 
توسط كارتلها و شركتهاى جند مليتى غربى. و يا تعاونى هاى توليدى 
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نكردن در قيمت كذارى است. 

كلينى به سند خود از ابى جعفر فزارى روايت نموده كه كفت: 


امام صادق (ع) يكى از غلامان خود بنام مصادف را بحضور طلبيد و هزار دينار در اختيار وى كذاشت و فرمودند: آماده شو 
كه جهت تجارت به مصر مسافرت كنى جه آنكه مخارج سنكين عائله ام زياد شده است. غلام خود را مهيا كرد و با كالائى به 
همراه تجار بسوى مصر حركت نمود. جون به مصر نزديكك شدند با كاروانى كه از آنجا خارج شده بود روبرو شدند واز آنها 


درباره كالائى كه به همراه 


داشتند و جكونكى قيمت آن در شهر يرسش كردند- واين كالائى بود كه مورد نياز عموم مردم بود- آنها ياسخ كفتند: از 


سود ببرند] و به همين كونه عمل كردند و يس از جمع اموال به مدينه با زكشد: 


مصادفء در حالى كه با خود دو كيسه كه در هر يكك هزار دينار بود خدمت امام صادق (ع) رسيد. عرض كرد: فدايت كردم 
ان كك شرهاية ات و آن ذيكرى موةة آن خضرت فرمواد ارق سود شياو زإناد است. ركو حكويه تجارت كرويد؟! مادق 
ماجرا و حِكُونكى هم ييمانى كاروان را بازكفت» حضرت فرمود: سبحان الله! هم سوكند شديد كه به مسلمانان كالا نفروشيد 


فكو ناسو ديتان بة هيار ؟! 


آنككاه امام (ع) يكى از دو كيسه را برداشتند و فرمودند: اين سرمايه من است و نيازى به آن سود ندارم. آنككاه فرمودند: اى 


مصادف» كارزار با شمشير آسانتر 


- كه براى توليد مناسب كالا و فروش آن به قيمت مناسب در بازار و جل و كيرى از ورشكست شدن توليد كنند كان جزء تشكيل 


مى كردد. كه جنين توافقهائى را نمى توان بر خلاف مصالح جامعه دانست و بسا برخى موارد ضرورى نيز مى باشد. (مقرر) 
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است از طلب حلال. )١(‏ 


ملا-حظه مى فرمائيد امام (ع) در اين روايت اصل هم ييمانى بر يكك قيمت واحد را تخطئه نفرمودند, بلكه سود يكك دينار به 
يك دينار [آن هم بر مسلمانان] را مورد تخطئه قرار دادند» و اين نكته ايست شايان توجه. 


الله (ع) مولى يقال له: مصادف. فاعطاه الف دينار» و قال له: 


تجهز حتى تخرج الى مصر. فان عيالى قد كثروا. قال: فتجهز بمتاع و خرج مع التجار الى مصرء فلما دنوا من مصر استقبلهم قافله 
خارجه من مصر فسألوهم عن المتاع الذى معهم ما حاله فى المدينه- و كان متاع العامه- فاخبروهم انه ليس بمصر منه شىء 
فتحالفوا و تعاقدوا على ان لا ينقصوا متاعهم من ربح الدينار ديناراء فلما قبضوا اموالهم انصرفوا الى المدينه» فدخل مصادف على 
ابى عبد الله (ع) و معه كيسان» كل واحد الف دينار» فقال: جعلت فداكك هذا رأس المالء و هذا الآخر ربح. فقال: ان هذا الربح 
كثير» و لكن ما صنعتم فى المتاع؟ فحدثه كيف صنعوا و كيف تحالفواء فقال: سبحان الله تحلفون على قوم من مسلمين ان لا 
تبيعوهم الا بربح الدينار دينارا؟! ثم اخذ احد الكيسين و قال: هذا رأس مالىء و لا حاجه لنا فى هذا الربح. ثم قال يا مصادف: 
مجالده السيوف اهون من طلب الحلال. 


(وسائل 1١7/1١7‏ ابواب آداب تجارت,» باب 78؛ حديث )١‏ 
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فصل يازدهم وظايف رهبر و كاركزاران حكومت اسلامى در برابر بيت المال 
اشاره 

* كزيده اى از روايات در مسأله 
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وظايف رهبر و كاركزاران حكومت اسلامى در برابر بيت المال در اين فصل وظايف رهبر و ساير كاركزاران حكومت اسلامى 
در برابر اموال و دارائيهاى عمومى مردم را يادآور مى شويم و ضمن آن حِكُونكّى حراست و حفاظت از بيت المال و مصرف 
آن در مصارف مقرره. رعايت عدالت و برابرى در تقسيم آن. و رساندن حق به حقداران» و قطع ايادى غاصبان و متجاوزان به 


اموال عمومى و مصادره 


اموال تصرف شده توسط آنان را [با طرح سى و سه روايت و يكك خاتمه] از نظر مى كذرانيم. "١١‏ 


)١(‏ رواياتى كه اينجا خوانده مى شود بيانكر فقه حكومتى اسلام است و فرهنكك حكومت اسلامى را براى ما معرفى مى كند 
حالا ممكن است اين مباحث به اين شكل در جواهر نيامده باشد» همه مسائل كه در جواهر نيامده است» حكومت با بيت المال 
سر و كار دارد و قدرت و يول انسان را وسوسه مى كندء يكى از كارهائى كه شيطان مى كند اينست كه مرتب انسان را 
وسوسه مى كندء و اكر جهار روز انسان غفلت كند شيطان غالب مى شود, و بسا كارهاى خلافى را براى انسان بصورت زيبائى 
توجيه مى كندء بنابراين ما زياد نياز داريم كه در اداره حكومتء سيرة ائمه معصومين بخصوص ييامبر اكرم (ص) و امير 
المؤمنين (ع) را مورد توجه قرار دهيم و آن را هميشه ييش روى خودمان داشته باشيم و به آن عمل كنيمء و بايد توجه داشت 


كه اين روايات فقط براى رهبر و امام 
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روايات مسأله 

١‏ - در روضه كافى به سند صحيح از محمد بن مسلمء از امام صادق (ع) روايت شده كه فرمود: 


آنكاه كه على (ع) به حكومت بركزيده شد بر منبر تشريف برده و حمد و ثناى الهى بجاى آوردند آنككاه فرمودند: به خحدا 


سوكند تا هنكامى كه يكك درخت خرما براى من در مدينه باقى است از بيت المال شما درهمى مصرف نميكنم. 


[آن حضرت در زمان خلافت خلفا براى تأمين زندكى خويش در مدينه باغهاى درخت خرما احداث فرموده بودند] نفس شما 
اين سخن را تصديق مى كند. آيا كمان مى كنيد كه من خودم را از بيت المال منع مى كنم ولى به ناروا آن را به شما مى 


امام صادق فرمود: در 


آن ميان عقيل- كرم الله وجهه- از جاى برخاست و كفت: 


داس وكنك آيامرا بايكة برذة سياهوست دو مديتة برابر قزان عى دهى؟! حتضرت قرهوده شين ابا در ابشجا عدر تو كس 


ديكرى نبود سخن بككويد؟! مككر تو جز به سابقه در اسلام و تقوى براو فضيلتى دارى؟! )١١‏ 


1 درس) 


)١(‏ لما ول على (ع) صعد المنبر فحمد الله و اثنى عليه ثم قال: انىّ و الله لا ارزؤكم من فيئكم درهما ما قام لى عذق بيثرب» 
فليصدّقكم انفسكم., أ فترونى مانعا نفسى و معطيكم؟ قال: فقام اليه عقيل- كرم الله وجهه- فقال له: و الله لتجعلنى و اسود 
بالمدينه سواء؟ فقال: اجلس اما كان هاهنا احد يتكلم غيركك؟ 


وما فضلك عليه الا بسابقه او بتقوى؟ كافى 8/ ١87‏ (روضه) حديث 2٠١5‏ 

اين روايت در وسائل 079/١١‏ باب 4" از ابواب جهاد عدو. حديث ١‏ به نقل از كافى آمده است. 
در متن عربى اين روايت وار «لا ارزؤكم) بدين معنى است كه از حق شما نمى كاهم و مصرف 
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؟- باز در روضه كافى آمده است: 

امير المؤمنين (ع) خطبه خواند» يس حمد و ثناى الهى بجاى آورد؛ آنككاه فرمود: 


اى مردم بى ترديد آدم (ع) هركز برده و كنيز به دنيا نياورد» مردم همه آزادند» و لكن خدا سريرستى برخى از شما را به برخى 
ديكر سيرده» يبس هر كس كرفتار مشكلاتى بوده ودر راه نيكيها مقاومت كرده با اين كار خويش بر خداوند- عز و جل- 


فتك تكذارة ذافن كد هوف اذ 


بيت المال نزد ما كرد آمده و ما آن را بصورت مساوى بين سياه و سرخ و [سفيد] تقسيم مى كنيم. 


- در آن هنكام مروان به طلحه و زبير كفت: امام (ع) در اين كفتار جز شما را اراده نكرده است- آنككاه آن حضرت به هر 
كس سه دينار عطا فرمود؛ به مردى از انصار سه دينار عطا كرد آنككاه غلام سياه يوستى آمد به وى نيز سه دينار داد» مرد 
انصارى كفت: اى امير المؤمنين اين غلا-م من است كه ديروز او را آزاد كرده ام؛ مرا با وى برابر قرار مى دهى؟! حضرت 
فرمود: من در كتاب خدا دقت كردم ولى فضيلتى براى فرزندان اسماعيل بر فرزندان اسحاق نيافتم. )١١‏ 


- نميكنم. و جمله «فليصدّقكم انفسكم» به معنى اينست كه نفس شما به شما راست بككُويد و باورتان بيايد. 


)١(‏ أيها الناس» ان آدم لم يلد عبدا و لا امه و ان الناس كلهم احرار و لكنّ الله خوّل بعضكم بعضاء فمن كان له بلاء فصبر فى 
الحوافلا شق علق اللدعز وجل + الأوقن حفد شن م و تكن من ةو فة ين الأسنرحاو الأحذر فقال مواق تطاحةبو الزيره 
ما اراد بهذا غير كماء قال: فاعطى كل واحد ثلاثه دنانير» و اعطى رجلا من الانصار ثلاثه دنانير» و جاء بعد غلام اسود فاعطاه 
ثلاثه دنانير» فقال الانصارى: يا امير المؤمنين هذا غلام اعتقته بالامس تجعلنى و اياه سواء؟ فقال: انى نظرت فى كتاب الله فلم 
اجد لولد اسماعيل على ولد اسحاق فضلا. كافى 8/ 894) (روضه) حديث 58. 


با توجه به واقعيتهاى موجود در جامعه در صدر اسلام برنامه هاى اسلام فز اقدا ثزينت آنكاة 


آزادسازى برده ها بوده و اينهمه راههائى كه اسلام در آن زمان براى آزادسازى برده ها 
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در اين روايت جمله «هر كس كرفتار مشكلات بوده و در راه نيكيها مقاومت كرده) شايد براى بيان اين معنى باشد كه هر كس 
در راه اسلام مشكلاتى را تحمل كرده ياداش او با خداست و خداوند بى ترديد ياداش او را مى دهد ولى نبايد به اين جهت 
توقع اين را داشته باشد كه از بيت المال عطاى بيشترى به او اختصاص داده شودء زيرا توزيع اموال عمومى بر اساس نيازهاست 
نه بر اساس فضايل. 


جنانجه توضيح آن بعدا خواهد آمد. 
1- در فروع كافى با حذف زنجيره سند [مرسل] از ابى مخنف ازدى روايت نموده كه كفت: 


كروهى از شيعه نزد امير المؤمنين (ع) آمدند و عرض كردند: اى امير مؤمنان» جه نيكك بود اين اموال را از بيت المال خارج 
نموده و بين رؤسا واشراف تقسيم مى كرديد و آنان را بر ما برترى مى داديد تا آنكاه كه ريشه هاى حكومت شما محكم مى 


شدء به بهترين شيوه اى كه خداوند بتو تعليم داده كه همان تقسيم به تساوى و عدالت بين رعيت است بازمى كشتيد. 


حضرت فرمود: واى بر شما آيا مرا امر مى كنيد كه ييروزى را با ستم بر زيردستان مسلمانم بدست آورم؟! بخدا سوكند تا شب 
وروز دريى هم مى آيد و ستاره اى در آسمان مى درخشد [هركز] اين كار را نخواهم كرد, بخدا سو كند اكر اين اموال مال 


من بود بطور مساوى بين همه مسلمانان تقسيم مى كردم؛ جه رسد به اينكه اين اموال مال خود آنان است. 
راوى كويد: آنكاه آن حضرت مدتى طولانى سكوت فرمود آنككاه سر برآورد و فرمود: 


هر كس از شما مالى دارد از فساد بيرهيزد» زيرا بخشش مال در غير 


جاى خود 


- قرار داده براى اين بوده است كه جامعه را به شكل صحيح بسوى نفى برده دارى سوق دهد. 


(الف- م؛ جلسه 718 درس) 
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اسراف و تبذير است. و اين كار نام انجام دهندة آن را در ميان مردم بلند مى كند ولى نزد خداوند او را به زمين مى زند؛ و 
ه ركز كسى مال خود را در غير حق خود مصرف نكرد و نزد غير اهل آن نكذاشت مكر اينكه خداوند وى رااز سياسكزارى 
آنان محروم نمود» و دوستى آنان متوجه ديكرى شد! و اككر در ميان آنان كسى ماند كه به وى ابراز سياسكزارى مى كند و 
خير او را مى نماياند» بداند كه اين دروغكوئى و جايلوسى استء اككر روزى ياى اين شخص بلغزد و به يارى و كمكك آنان 


بازنيذا كتدء هميان نك اتريى دوستان و يدتري كد مكرارابتده 

وهر كس مالش را در غير حق و نزد غير اهل آن قرار داد جيزى جز ستايش لثيمان و ثناخوانى نابخردان- تا زمانى كه بر آنان 
بخشش كند- و كفتار و افراد نادان كه مى كويند جقدر بخشنده استهء با اينكه وى نزد خداوند بخيل است بهره اى نمى يابد 
و جه بهره اى حقيرتر و زيانبارتر ازاين بهره است؟ و جه كار نيكى كم فايده تر از اين كار است؟! 

يس هر يكك از شما كه مال و ثروتى دارد به وسيله آن صله رحم كند, و ميهمانيهاى نيكو بدهدء و افراد كرفتار و اسير و در راه 


مانده را آزاد نموده و يارى رساند» زيرا دست يابى به اين خصال يسنديده» خوبيهاى دنيا و سربلندى آخرت را بدنبال خواهد 


)١١ داشت.‎ 


رهط من الشيعه فقالوا: يا امير المؤمنين» لو اخرجت هذه الاموال ففرّقتها فى هؤلاء الرؤساء و الاشراف و فض متهم علينا حتى اذا 
استوسقت الا-مور عدت الى افضل ما عوّدك الله من القسم بالسويه و العدل فى الرعيه. فقال امير المؤمنين (ع) أ تأمرونى- و 
يحكم- ان اطلب النصر بالظلم و الجور فيمن وليت عليه من اهل الاسلام؟ لا و اللّه لا يكون ذلك ما سمر السمير و ما رأيت فى 
السماء نجماء و اللّه لو كانت اموالهم مالى لساويت بينهم فكيف و انما هى اموالهم؟ 


قال: ثم أزم ساكتا طويلا ثم رفع رأسه فقال: 
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قسمت للكسث ابن روانت دزؤسائل الشيعة يه تقل اذ كاف وسرائن مده اسقه 1١‏ 
6- در كتاب غارات آمده است: 


طايفه اى از اصحاب على (ع) نزد آن حضرت (ع) آمده و كفتند: اى امير مؤمنان اين اموال را بخشش كن و اين اشراف عرب 
و قريش و كسانى را كه خوف مخالفت و فرار آنان مى رود را بر ديكران از عجم و موالى؛ برترى ده- و اينان اين بيشنهاد را 


كردند بخاطر بذل و بخشش هائى كه معاويه به افرادى كه جذب او مى شدند مى كرد- حضرت على (ع) به آنان فرمود: 


آيااز من مى خواهيد كه ييروزى رابا بدست آور ؟ (؟) 
م 1 


-- من كان فيكم له مال فإياه و الفسادء فان اعطائه فى غير حقه تبذير و اسراف و هو يرفع ذكر صاحبه فى الناس و يضعه عند 
الله و لم يضع امر و ماله فى غير حقه و عند غير اهله الا حرّمه الله شكرهم و كان لغيره ودّهمء فان بقى معه منهم بقيه ممن يظهر 


الشكر له و 


يريد النصح فانما ذلك ملق منه و كذبء فان زلت بصاحبهم النعل ثم احتاج الى معونتهم و مكافاتهم فالام خليل و شرٌ خدين و 
لم يضع امرؤ ماله فى غير حقه و عند غير اهله الا لم يكن له من الحظ فيما اتى الا محمده اللثام و ثناء الاشرار مادام عليه منعما 
مفضلاء و مقاله الجاهل ما اجوده و هو عند الله بخيل» فاى حظ ابور و اخسٌ (اخسر خ. ل) من هذا الحظ؟ واىّ فائده معروف 
اقل من هذا المعروف» فمن كان منكم له مال فليصل به القرابه و ليحسن منه الضيافه و ليفكك به العانى و الاسير و ابن السبيل» 
فان الفوز بهذه الخصال مكارم الدنيا و شرف الآخره.» فروع كافى 0١/15‏ (جاب قديم )17١/١‏ كتاب زكاهء باب وضع 


المعروف موضعه» حديث ”. 
)١(‏ وسائل /١١‏ هلى ابواب جهاد عدوء. باب 094 حديث 7. 


() ان طائفه من اصحاب على (ع) مشوا اليه فقالوا: يا امير المؤمنين» اعط هذه الا-موال و فضّل هؤلاء الاشراف من العرب و 
قريش على الموالى و العجم و من تخاف خلاافه من الناس و فراره.؛ قال: و انما قالوا له ذلك للذى كان معاويه يصنع من اتاهء 
فقال لهم على (ع)» أ تأمرونى ان اطلب النصر بالجور 
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آنكاه نظير آنجه در كافى آمده بود [روايت فوق] را نقل مى كند. 

نظير اين روايت در وسايل به نقل از امالى ابن الشيخ (ره) و در مستدرك از امالى مفيد آمده است. )١١‏ 
ه- در نهج البلاغه آمده است: 


از كلمات آن حضرت 


(ع) است آنككاه كه دربارة تساوى در تقسيم بيت المال مورد اعتراض واقع شد: آيا از من مى خواهيد كه با ستم بر كسانى كه 
ولايت بر آنان دارم بيروزى بدست آورم؟ بخدا سوكند تا هنكامى كه شب و روز در حركت است و ستاره اى يشت سر ستاره 
اى طلوع مى كند دست به جنين كارى نخواهم زدء اككر مال مال خودم بود به تساوى بين آنان تقسيم مى كردم؛ جه رسد به 
اينكه اين مال» مال خداوند است! آ كاه باشيد كه بخشش مال در غير جاى خود تبذير و اسراف است. و انجام دهنده آن را در 


دنيا بالا مى برد ولى در آخرت فرو مى ككذارد؛ 


- الخ.» الغارات /١‏ 8/. 


همواره در طول تاريخ افرادى بوده و هستند كه 1 كاهانه يا ناآ كاهانه مى خواهند حق را به وسيله باطل يارى كنندء امير 
المؤمنين (ع) در اين كلاءم به طور كوبنده اين منطق را رد مى كنند واين توجيه وسوسه كر و شيطانى را كه عامل همة 
انحرافهاى بعد است درهم مى شكنند. دولت حق و حكومت عدل را مى خواهند كه حق و عدالت را اجرا كند اما با استفاده از 
روشها و ابزارها و امكانات باطل» جريان حق در همان قدم اول عقب نشينى كرده و شكست خورده واثر ارزشى خود رااز 
دست داده است!! و به حق جهرة تابناك امير المؤمنين على (ع) با رعايت همين مسائل است كه به عنوان ارزشى ترين الكوى 
حكومت اسلام بر تارك تاريخ جاودانه مى ماند. و مردم مسلمان و شيعيان حضرت على (ع) همواره اينكونه عدالت و يايدارى 
بر اينكونه ارزشها را از مسئولين حكومت اسلامى انتظار دارند. و البته اين كارى است بس مشكل. (مقرر) 


00 


وسائل /١‏ الى ابواب جهاد عدو باب 49 حديث 2 و مستدركك نه حفة ابواب جهاد عدو باب 6 حديث إن 
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در نزد مردم او را بزركك جلوه مى دهد ولى نزد خداوند او را خوار مى نمايد. 


وتهركر كس :مالقى زاادو قيو نواه عق مسري الكركو ترد غير اغلقى تكداشت مكر ابنكه كداواتن و وا اسياسكراري انان 
محروم نمود و دوستى آنان را براى ديكرى قرار داد» واكر روزكارى ياى وى بلغزد و نياز به كمكك آنان بيدا كند. همينان 


بدترين ياران و حق ناشناس ترين دوستان هستند. )١«‏ 
2 شرح ابن ا الحديد معتزلى در توضيح اين خطبه آمده اشنيك: 


«اين يكك مسأله فقهى است و نظر على (ع) و ابو بكر در مورد آن يكى است يعنى نظر آنان تساوى بين مسلمانان در تقسيم فى 
ء و صدقات استء شافعى نيز همين نظر را ب ركزيده است. اما عمر هنكامى كه به خلاغت رسيدء برخى از مردم را بر برخى 
ديكر برترى بخشيد: يبشكامان در اسلام را بر غير بيشكامان» مهاجرين قريش را بر قريشيان غير مهاجرء و بطور كلى مهاجرين 


را بر انصار. عرب را بر عجم, آزاد را بر بنده. 


وى در زمان خلافت ابو بكر نيز همين نظريه را داشت و آن را به ابو بكر بيشنهاد كرد 


)١(‏ | تأمرونى ان اطلب النصر بالجور فيمن وليت عليه؟ و الله ما اطور به ما سمر سمير و ما ام نجم فى السماء نجماء لو كان المال 
لى لسويت بينهم» فكيف و انما المال مال الله؟ الا و ان اعطاء المال فى غير حقه تبذير و اسراف و هو 


يرفع صاحبه فى الدنيا و يضعه فى الآخره» و يكرمه فى الناس و يهينه عند الله. و لم يضع امرؤ ماله فى غير حقه و لا عند غير اهله 
الا حرّمه الله شكرهم و كان لغيره ودّهم» فان زلت به النعل يوما فاحتاج الى معونتهم فشر خدين و الام خليل.» نهج البلاغه. 
فيض/ 07/19 لح/ 187 خطبه 1718. 


در متن عربى اين روايت «اطور و طار به) بمعنى نزديكك شدن و انجام دادن كارى اس «سمر) بمعنى شب يا داستانسرائى در 
تمسو انوك (سمي) معنن ووز كارا استدو كا سكين سير تن ابن تدر اعد شب قارو رابك وينتصووة)ا شية كد هن بزان 


هميشه جنين كارى را انجام نمى دهم. «خدين» بمعنى دوست است. 
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ولى او نيذيرفت» و كفت: خداوند هيج كس را بر ديكرى برترى شيه ور نودهة 1ك القدتاف طوف 1م - 
صدقات مال فقيران و تهيدستان است» و هيج قومى را بر قوم ديكر ويزكى نبخشيده است. ولى آنكاه كه خلافت به عمر رسيد 
به آنجه از ابتدا مورد نظرش بود عمل كرد. و بسيارى از فقهاى مسلمانان نيز نظر او را يذيرفته اند. و بالاخره مسأله محل اجتهاد 
استء و امام و رهبر مى تواند طبق اجتهاد خود عمل كندء اكر جه نزد ما بيروى از نظر على (ع) صحيح تر استء بويزه اينكه 
نظريه ابو بكر نيز آن را تأييد مى كند. واكر اين خبر صحيح باشد كه ييامبر اكرم (ص) نيز بطور مساوى بيت المال را تقسيم 


مى كرد در اين صورت مسأله منصوص عليها و مورد تصريح ييامبر اكرم (ص) نيز هست زيرا عمل آن حضرت (ص) 


نيز نظير كفتار اوست.) )١(‏ 


لازم به ذكر است كه جايكاه بحث «تساوى» يا «برترى» در مورد عطاهائى است كه از صدقات و فىء- در غير مؤلفه قلوبهم- 
بر اساس نياز افراد بطور مجانى در اختيار آنان كذاشته مى شود» و روشن است كه در جنين مواردى وجهى براى برترى سياه بر 
سرخ يا عرب بر عجم و نظاير آن نيست. بلكه سوابق حسنه و فضايل علمى و مقامات معنوى نيز دخالتى در اين كونه برتريهاى 
مالى كه صرفا ملاكك در آنها رفع نيازمنديهاى زندكى است ندارد» بلكه جنانجه در خبر آمده فضيلتهاى آنان بين خودشان و 
خداوند تبارك و تعالى است و در جنين مواردى شدت نياز مالى و عائله مندى ملاكك اختصاص بودجة بيشتر به آنان است. 


1١ 


.1١١ /8 شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد‎ )١( 
بهمين جهت من در شهريه طلبه ها معتقدم كه شهريه بايد بر اساس نياز طلبه ها به آنها داده شود.‎ )'( 


نه در مقابل كار جون شهريه براى اداره زندكى آنان استء اينكونه نيست كه اككر كسى مثلا سطح مى خواند كمتر غذا مى 
خورد واكر خارج مى خواند بيشتر» البته اكثر كسى عيالوار باشد آن مسأله ديكرى است. (الف- م؛ جلسه 71 درس) 
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اما در مورد استخدام اشخاص ويا دعوت از آنان براى كار بخصوص» اين تابع ارزش كار آنان در جامعه استء وارزش كار 
و تخصص افراد در زمانها و مكانهاى مختلفء متفاوت است. و در اين مورد لازم است حق هر صاحب حقى به وى يرداخت 


شود تا امور جامعه به سامان كرايد. 
#- در وسائل از شيخ به سند خود از حفص بن غياث آمده است كه كفت: 


ازوى يرسش شده بود- مى فرمود: اهل اسلام فرزندان اسلام هستند كه در سهميه همه را يكسان مى بينم و فضايل آنان بين 
آنان و خداوند استء من آنان را مانند فرزندان يكك نفر قلمداد مى كنم كه هيج يكك از آنان بخاطر فضايل و صلاحيت ها بر 
ديكرى كه اين فضيلت ها را ندارد» در ميراث برترى ندارد. [به فرزندى كه باتقوا ويا عالم است از مال يدر ميراث بيشترى 
نمى دهند]. آنكاه فرموة؛ اين همان شيوه اى است كه ييامير ذا (ص) از همان ابتداى كار اينكوثه عمل فرهود» اما غير ما 
[خليفه دوم] مى كويد: من آنان را بخاطر فضيلت هائى كه خداوند براى آنان قائل شده نظير سابقه در اسلام» در صورتى كه 
بخاطر اسلام به فضائلى دست يافته باشند مقدم مى كنم و آنان را همانند طبقات ارث قرار مى دهم كه برخى از وارث هاى 
ميت كه به او نزديكترند- بجهت خويشاوندى- نصيب بيشترى از ميت مى برند [نظير فرزند ميت كه از يدر و مادر و عمو و 


عمه و خاله به ميت نزديكتر است و بهره بيشترى ازارث مى برد] و عمر اينجنين انجام مى داد. )١١‏ 


)١(‏ اهل الاسلام هم ابناء الاسلام اسوّى بينهم فى العطاء و فضائلهم بينهم و بين الله» اجعلهم كبنى رجل واحدء. لا يفضل احد 
منهم لفضله و صلاحه فى الميراث على آخر ضعيف منقوص. قال: و هذا هو فعل رسول الله (ص) فى بدو امره. و قد قال غيرنا: 
اقدّمهم فى العطاء بما قد فضلهم الله بسوابقهم فى الاسلام اذا كان بالاسلام فقد اصابوا ذلكك فانزلهم على مواريث ذوى الارحام 


بعضهم اقرب من بعض 
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/!- در نهج البلاغه آمده است 


كه عبد الله 


نمود» حضرت فرمود: 


ابرق ااموال تذتمتال من اسع شنال عو اد 31 آموال بيك المال عسلهاتاة و حاضل #مشتيرفاي آثاة الف ا كردن كه يا اناه 


شركت جسته اى نظير بهره آنان را دارى و الا حاصل دسترنج آنان براى غير دهانهاى آنان نيست. )١(‏ 
4- باز در نهج البلاغه در نامة آآن حضرت به زياد بن أبيه 
[كه جانشين نماينده آن حضرت در بصره و منطقه اهواز و فارس و كرمانء يعنى عبد الله بن عباس بود] آمده است: 


من بخدا سوكند مى خورم سوكندى صادق كه اكر به من خبر رسد كه تو در اموال عمومى مسلمانان جيز كوجكك يا بزركى 


را خيانت كرده اى؛ آنجنان بر تو سخت بككيرم كه در جامعه تهيدستء كنه بيشه و كم آبرو معرفى شوى. 


و السلام. فق 


- واوفر نصيبا لقربه من الميت» و انما ورثوا برحمهم؛ و كذلك كان عمر يفعله.) وسائل /١١‏ الى ابواب جهاد عدو باب لل 


حديث ”3 


)١(‏ ان هذا المال ليس لى و لا لكك و انما هو فى ء المسلمين و جلب اسيافهم» فان شركتهم فى حربهم كان لكك مثل حظهم؛ و 
الا فجناه ايديهم لا تكون لغير افواههم.) نهج البلاغه فيض / 01/70 لح/ 017". 


بطور كلى فى ء به معنى بركشتى است از ريشة فاء بمعنى رجع. مرحوم كلينى در كافى مى كويد: 


خداوتتعمة انثياء را براى موهى خلق كرده: أموال متكا كداز كقازية هو متين برنى كرده كوبا عق آنان به آنان باز كفت 


داده شده است بهمين جهت به آن فى ء مى كويند. (الف- م, جلسه 718 درس) 


(0) و انّى اقسم بالله قسما صادقا لئن بلغنى 


انكك خنت من فى ء المسلمين شيئا صغيرا او كبيرا لاشدنْ عليكك شده تدعكك قليل الوفر ثقيل الظهر ضئيل الامرء و السلام.» نهج 
البلاغ» فيض/ ١/الىل‏ لح/ /الا2 نامه .٠١‏ 
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دراين روايت امام (ع) وى را به مصادره اموال و بازكرداندن آن به اهلش تهديد فرموده است. 
4- باز در نهج البلاغه در نامه آن حضرت (ع) به مصقله بن هبيره شيبانى 

كه عامل آن حضرت بر «اردشيرخرّه)» [فرّه اردشير - فيرو زا باد فارس] بودء مده است: 


جريانى به من كزارش شده كه اكر مرتكب آن شده باشى خداى خويش را نافرمانى كرده و امام خويش را غضبناك نموده 
اى: تو اموال عمومى مسلمانان را كه نيزه ها و اسبهاى مسلمانان آن را به تصرف درآورده و خونها براى آن ريخته شده در 
ميان بركزيد كان اعراب قوم خودت تقسيم كرده اى» سوكند به آنكه دانه را شكافت و جوانه را از آن بيرون آورد اكر اين 
كزارش درست باشدء با اين كار خوارى را براى خود خريده و به اندازه بسيار زيادى از جشم ما افتاده اى» هر كز حق خدايت 
را كرحكك تشمان و دتيايت رابا نابودئ ذوينت آباد مكردانه» كدر ابن صورث: أل زياتكارترين ها محسوب: فى شورق. همانا 
از مسلمانان كسانى كه نزد تو و نزد من مى باشند در تقسيم بيت المال برابرند» مردم نزد من از يكك سو بر بيت المال وارد شده 


و از سوى ديكر خارج مى كردند [تفاوتى بين آنان ثمى كذارم ]. 1») 


- فى ء مسلمانان غنايم يا خراج است كه در اختيار مسلمانان قرار مى كيرد» وازه «وفر) بمعنى مال فراوان» و ضئيل بمعنى 


)١(‏ بلغنى عنكك امر ان كنت فعلته فقد اسخطت الهككء و اغضبت امامك: انكك تقسم فى ء المسلمين الذى حازته رماحهم و 


خيولهم؛ و اريقت عليه دماؤهم؛ فيمن اعتامكك من اعراب قومكك,. فو الذى فلق الحبه و برا النسمه؛ لثن كان ذلك حقا لتجدن 
بكك علي هواناء و لتخفن عندى ميزاناء فلا تستهن بحق ربككء و لا تصلح دنياك بمحق دينكك؛ فتكون من الاخسرين اعمالا. الا 
وان حق من قبلكك و قبلنا من المسلمين فى قسمه هذا الفى ء سواء» يردون عندى عليه» و يصدرون عنه.» نهج البلاغه» فيض/ 
اع لح/ شاع نامه 617. 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ه ص: 1١67”‏ 
٠١‏ باز در نهج البلاغه در نامه اى از آن حضرت (ع) به يكى از كا ركزارانش آمده است: 


اما بعدء به من كزارشى درباره تو رسيده كه اككر مرتكب آن كار شده باشى خدايت را به خشم آورده امامت را غضبناكك 


كرده و در امانتت خيانت كرده اى. 


به من كزارش رسيده كه تو زمين را درنورديده و آنجه در زير كامهايت بوده تصرف كرده و آنجه به دستت رسيده خورده 


اى؛ حسابت را به نزد من آور و بدان كه حسابرسى خداوند از حسابرسى مردم به مراتب سنكين تر است. 
و السلام. )١١‏ 


كابه طرف خطاتن دو اين ثافه ابق عاين بأشد ختائهه نيان نهر ثامه ١‏ كده شواهك اهلك 


-1١١‏ باز در نهج البلاغه در نامة آن حضرت به يكى از كا ركزاران خويش آمده است: 


اما بعد؛ من تو را شريكك در امانتم (حكومت و زمامدارى) قرار دادم و تو را صاحب اسرار خود ساختمء من از ميان خانواده و 
خويشانم مطمئن تر از تو نيافتم» بخاطر مواساتء يارى و اداء امانتى كه در تو سراغ داشتم. اما تو همين كه ديدى زمان بر يسر 
عمت سخت كرفته؛ و دشمن در نبرد محكم ايستاده» و ييمان و عهد مردم خوار و بى مقدار شده واين امت از حدود و موازين 
تجاوز نموده و از خير و صواب دورى جسته؛ عهد و ييمانت را نسبت به يسر عمت د كركون ساختى و همراه ديكران مفارقت 


جستىء با كسانى كه دست از ياريش كشيدند همصدا شدى و 


)١(‏ اما بعد» فقد بلغنى عنكك امر ان كنت فعلته فقد اسخطت ربككء و عصيت امامككء و اخزيت امانتكك. بلغنى انكك جردت 
الارض فاخذت ما تحت قدميك. و اكلت ما تحت يديكك فارفع الى حسابكك, و اعلم ان حساب الله اعظم من حساب الناس» و 


السلام.» نهج البلاغه. فيض/ 400: لح/ 2817 نامه .8٠‏ 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج زه ص: ١8‏ 


هماهنكك با خائنان نسبت به او خيانت ورزيدىء نه يسر عمت را يارى كردى و نه امانت را ادا نمودىء كُويا تو جهاد خود را 
بخاطر خدا انجام نداده اى» كويا حجت و بتنه اى از طرف يرورد كارت دريافت نداشته اى و كويا تو با اين امت براى تجاوز و 
غصب دنيايشان حيله و نيرنكك بكار مى بردى و مقصدت اين بود كه اينان را بفريبى و غنايمشان را در اختيار كيرى» يس 
آنكاه كه سختى امكان خيانت به امت را بتو داد شتابان حمله نمودى و با عجله به جان بيت المال آنها افتادى و آنجه در 
قذرث «اشئق ان اموالشان كايزاق بوه زثاة وتشبمان:افت تكينذازى من شذ زبودى! عمائند: ك رك كزسقه ان كه كوسلفئل 
زخمى و استخوان شكسته اى را بربايد! و با سينه اى كشاده و دل خوش به حجاز حمل نمودى! بى آنكه در اين كار احساس 
كناه كنى» كويا ميراث يدر و مادرت را بسرعت به خانة خود حمل مى كردى «سبحان الله) آيا به معاد ايمان ندارى؟ و از 


اى: كسى كة بيقن ما ال خرذهتدان بشمار مق آمدى! جكونهة خوردىق و اشاميدتى زا ددهان فرؤ من يري :در حال كه هى 
دانى حرام مى خورىء و حرام مى آشامى؟ حككونه با اموال ايتام و مساكين و مؤمنان و مجاهدان راه خداء كنيز مى خرى و زنان 
رابه همسرى مى كيرى؟ در حالى كه مى دانى اين اموال را خداوند به آنان بازكرداند؛ و بوسيله آنان بلاد اسلام را حفظ و 


نككهدارى نمود؟!! 


ازخدا بترس واموال اينان را بسويشان بازكردان كه اككر اين كار را نكنى و خداوند به من امكان دهد وظيفه ام را در برابر 


خدا 


دربارة تو انجام خواهم داد, و بااين شمشيرم كه هيج كس را با آن نزدم مكر اينكه داخل دوزخ شد بر تو خواهم زد. 


به خدا سوكند كر حسن و حسين اين كار را كرده بودند هيج يشتيبانى و هواخواهى از ناحيه من دريافت نمى كردند» و در 


ارادةُ من اثر نمى كذاردند» تا 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 3 ص: ١58‏ 


أنكاه كبحن زا از انها بستانم و ستمهاى ناروائى را كه انجام داده اند دور سازم» بخداوندى كه يرورد كار جهانيان اسحت 


سوكند اكر (فرضا) آنجه تو كرفته اى براى من حلال بود خوشايندم نبود كه آن را براى بازماند كانم به ارث كذارم. 


تائراين ذسث نكهدان و اتديشة.نما! فكر كن به.مرخله آخر زئد كى رسيده اى» در زير خاكها يتهان شده ائ و اعمالت به تو 
عرضه شده. در جائى كه ستمكر با صداى بلند نداى حسرت سر مى دهدء و كسى كه عمر خود را ضايع ساخته درخواست 
بازكشت مى كند ولى راه فرار و جاره مسدود است!. )١١‏ 


)١(‏ اما بعد» فانى كنت اش ركتكك فى امانتى» و جعلتكك شعارى و بطانتى؛ و لم يكن رجل من اهلى اوثق منكك فى نفسى 
لمواساتى و موازرتى واداء الامانه الى» فلما رايت الزمان على ابن عمكك قد كلب. و العدو قد حرب. و امانه الناس قد خزيت» و 
هذه الامه قد فنكت و شغرت,ء قلبت لابن عمكك ظهر المجنّ ففارقته مع المفارقين و خذلته من الخاذلين» و خنته مع الخائنين» فلا 
ابن عمكك آسيت,ء و لا الامانه اديتء و كانكك لم تكن الله تريد بجهادكء و كانكك لم تكن على ينه من ربكك, و كانكك انما 
كنت تكيد هذه الامه عن دنياهم, و تنوى 


غرتهم عن فيئهم» فلما امكنتكك الشده فى خيانه الا-مه اسرعت الكره و عاجلت الوثبه» و اختطفت ما قدرت عليه من اموالهم 
المصونه لاراملهم و ايتامهم اعطاق الذي الكزل داك لعزي الكسيره تحمل :إلى الحجاد وكيب الصدر بحمله غير متأثم من 
اخذه كانكك- لا ابا لغيركك- صدرت الى اهلكك تراثا من ابيكك و امكك. فسبحان الله! اما تؤمن بالمعاد؟ او ما تخاف نقاش 
الحساب؟ 


أيها المعدود- كان- عندنا من ذوى الالباب كيف تسيغ شرابا و طعاما و انت تعلم انكك تأكل حراما و تشرب حراما؟ و تبتاع 
الاماء و تنكح النساء من مال اليتامى و المساكين و المؤمنين و المجاهدين الذين افاء الله عليهم هذه الاموال و احرز بهم هذه 
البلاد؟ 


فاتق الله و اردد الى هؤلاء القوم اموالهم؛ فائّكك ان لم تفعل ثم امكننى الله منكك لأعذرن الى الله فيكك, و لاضربنكك بسيفى الذى 
ما ضربت به احدا الا دخل النار! 


والله لوان الحسن و الحسين فعلا مثل الذى فعلت ما كانت لهما عندى هواده و لا ظفرا منى باراده حتى آخذ الحق منهما و ازيل 
الباطل عن مظلمتهما. و اقسم بالله رب العالمين: ما يسرّنى ان ما اخذته 


-- من اموالهم حلال لى اتركه ميراثا لمن بعدى» فضحٌ رويدا فكأنكك قد بلغت المدىء و دفنت تحت الثرى» و عرضت عليكك 


اعمالكك بالمحل الذى ينادى الظالم فيه بالحسره» ويتمنى المضيّع فيه الرجعه» ولاات حين مناص.) نهج البلاغه» فيض / 408 لح / 
57 نامه .58١‏ 


در متن عربى اين كلام «اش ركتكك فى امانتى» مراد از آن شركت دادن وى در بيت المال يا امر ولايت است و در نامه اى كه به 


عامل خود اشعث بن قيس در همدان. نيز 


مى نويسد: ان عملكك ليس لكك بطعمه و لكنه فى عنقكك امانه- آنجه بدست تو داده شده طعمةٌ تو نيست بلكه امانتى است در 


كردن تو. «شعار» با فتح و كسر: لباس زيرين است. بطانه الرجل: اطرافيان و خواص او هستند. 
كلب الرجل: سرسختى و ييله كردن است. حرب العدو: مبارزه طلبى و بالا رفتن غضب است. 


خرية آمانه الناس وان شيم :دن شك : تجاو ل و غله حادق كردت الأقدة تهى شدان خيو وبركفتة رح معت زرا كنيد كود 
ظهر المجن: جنكك با دشمن و بازكرداندن آن بمعنى همكارى و تسليم و دشمن شدن. اسرعت الكره: به اموال مردم هجوم 
بردن. ذئب الازل: كركك ران باريكك و جابكك كه در جستن به سمت طعمه سريع تر مى جهد. داميه: مجروح خون آلود. تاثم: 
كناره كيرى از كناه. هواده: 


مقنذازا علق هئ ذهنا و اويرا اماده فى كنك كةابحاكئ :راه بروة ولئ او امير تمن كنك تجتن كننئ كفته امشو دشتو 


خود را با آرامش حركت ده. 


هشدار دهنده و عبرت موز است: 


-١‏ اهميت و حساسيت بيت المال و اموال عمومى كه متعلق به اقشار محروم يا يتيم و مسكين و مجاهدان واقعى در راه خداست 
و اينكه صاحبان اين اموالء اينان ميباشند و بايد در مسير منافع و مصالح آنان صرف شود نه ديكران. 


؟- اشاره به عاقبت و انجام كار كسانى كه روزكارى در صفوف مبارزين بوده اند ولى جهاد 


و مبارزه آنان براى غير خدا بوده است و كويا براى تصاحب قدرت و سوء استفاده از آن» مبارزه و جهاد كرده اند. آن حضرت 


علت وضعيت كنونى نماينده خود را جنين فرموده اند: كُويا تو در كذشته در جهادتء خدا را هدف قرار نداده بودى؟! 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج هء ص: ١517‏ 


بنظر مى رسد طرف سخن دراين نامه و نامهٌ بيشين يكك شخص باشد ولى در اينكه او جه كسى است اختلاف است برخى 
كفته اند مراد «عبيد الله بن عباس» عامل آن حضرت (ع) بر يمن است همان كه در نهايت به معاويه ملحق شد. برخى كفته اند 
مراد «عبد الله بن عباس» [ابن عباس] است كه از طرف آن حضرت استاندار بصره و اهواز وفارس بود ودر بيشتر مراحل 


مشكل و جنككها با آن حضرت همراه بود. 


تعبيرهائى در اين نامه كواه نظريه دوم است نظير: من تو را شريكك در امانتم قرار دادم. و تو را صاحب اسرار خود ساختم و در 
ميان خاندان و خويشانم مطمئثن تر از تو نيافتم. و نيز اين جمله: عهد و ييمانت را نسبت به يسر عمت د كركون ساختى. و نيز: نه 


يسر عمت رايارى كردى. و نيز: اى كسى كه نزد ماااز 


-- - توجه بخطر توجيه كران كه سوء استفاده خود از قدرت سياسى و اقتصادى را با لطائف الحيل» توجيه ميكنند و كويا 
مه تلاشها و فذا كاريهائ. د يكران برائ يدرت رسبدن تعدادى افراد يؤده است كه حكومت را ملك ظلق خود تْصوّر كنند. 


؟- نككرانى حضرت از ازدواجهاى مجدد افرادى كه بمراكز قدرت توديكتد وانبز تغيين زل د كى عاذي آنان و عرعقن حت 


اشرافيت و 


تجملات و خانه هاى آنجنانى و فرستادن يول به خارج و تداركك زندكى اشرافى در خارج از محدودة ولايت و حكومت. 


ه- اظهار نككرانى از بى وفائى و عهدشكنى دوستان نيمه راه كه براى نيل بقدرت و حاكميت با حضرت همصدا و همراه بودند 


ولى همين كه بقدرت رسيدند حضرت را رها كرده و به ارزشها و آرمانهاى كذشته يشت نمودند. 


#- تأكيد حضرت بر لزوم اجراء حق و عدالت حتى نسبت به نزديكترين افراد به حاكم اسلامى آنكونه كه حضرت بشكل 


معمول است. 

و نكات برجسته ديكرى از اين قبيل كه از نظر آسيب شناسى در مباحث حكومتى اسلام قابل توجه است. (مقرر) 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 3 ص: ١88‏ 

خردمندان بشمار مى آمدى. و جملات و تعبيرهاى ديكرى از اين قبيل كه در اين نامه آمده است. 

كشى در رجال خود دربارةٌ عبد الله بن عباس بسند خود از زهرى مى نويسد: 


«از حارث شنيدم كه مى كفت: على (ع) عبد الله بن عباس را بر بصره حاكم نمودء ولى او اموال بيت المال را از بصره برداشت 
به مكه كريخت و على (ع) را تنها كذاشت,ء و مبلغ آن اموال دو مليون درهم بودء يس جون اين خبر به كوش على (ع) 
رسيد به منبر تشريف بردند و كريه كردند و فرمودند: 


در جائى كه اين يسر عموى رسول خدا (ص) با آن همه علم و منزلت اينكونه عمل كند يس جككونه از كسى كه يائين تراز 


اين حدٌ است مى توان انتتظار داشتء بار خدايا من از دست اينان خسته شدم, مرا از 


اينان راحت كن و بدركاه خودت يبذير» بدون اينكه ناتوان و از كار افتاده شوم. 


كشى كويد: بيرمردى از اهل يمامه از معلى بن هلال» از شعبى نقل مى كند كه كفت: جون عبد الله بن عباس بيت المال بصره 
را برداشت و بسوى حجاز كريخت على بن ابى طالب (ع) به وى اينجنين نوشت: آنكاه نامه اى قريب به مضمون آنجه در نهج 
البلاغه آمده ذكر مى كندء آنككاه ادامه مى دهد: 

آنكاه عبد الله بن عباس در ياسخ وى نوشت: اما بعد. نامه شما بدست من رسيدء شما تصرف اموال بيت المال بصره را بر من 


كران دانسته ايد» بجان خودم سوكند, من در بيت المال خدا بيشتر از آنجه برداشت كرده ام حق دارم! و السلام. 
آنكاه على بن أبى طالب (ع) به وى نوشت: 


آنا بعد :سيار جائ شكنت'اسدث كه نفس كو براق كو اواستته كد جيزى يقن آل انحد:از بيت المال كرفته و بيكن از انه برا 
هر يكك از مسلمانان استء در بيت المال خداوند حق دارى؛ اكر اين تمناى باطل و ادعاى بى اساس تو واقعا ترا از كناه نجات 


مى دهد و حرام هاى خدا را بر تو حلال مى كند دراين صورت تو 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 4 ص: ١59‏ 


رستكار شده- و خدا عمرت را طولاانى كند- به راه هدايت راه يافته اى!!! به من كزارش رسيده كه تو مكه را بعنوان وطن 
بركزيده اى و در آنجا سر طويله ايجاد كرده و جهاريايان مكه و طائف را خريدارى مى كنى و زير نظر خودت آنها را اتتخاب 


مى كنى و از اموالى كه مال تو نيست بهاى آن را يرداخت مى كنى! و من خدا را كواه مى كيرم و به 


او سوكند ياد مى كنمء خدائى كه يروردكار من و تو استء يرورد كار بلندمرتبه و عزتمند» كه اين اموالى كه تو تصرف نموده 
اى اككر از راه حلال مال من بود من دوست نداشتم كه آن را براى وارثم به ارث بككذارم» يس هيج فريبى بزركتر از اين نيست 
كةاخوة رااما:خوردق اين اموال اهسته آهستة قريب ذهى كويا اكنوق بةيابان كان رسيذه اى و ذر:بيشكاء يرورد كان ود 


ايستاده اى و آرزوى بازكشت بدنيا را دارى و فرصت توبه راااز دست داده اى ولى زمان» زمان كريز و جاره نيست. و السلام. 
وى كفت: آنكاه عبد الله بن عباس در ياسخ آن حضرت نوشت: 


اما بعد؛ تو موعظه را به من به نهايت رساندىء, بخدا سوكند اكر خدا را با تمام آنجه روى زمين از طلا و جواهرات است 


ملاقات كنم» محبوب تر است نزد من از اينكه خدا را در حالى كه خون مسلمانى به كردنم است ملاقات نمايم.) )١١‏ 
نزديكك به همين مضمون راابن ابى الحديد در شرح نهج البلاغه خويش آورده أسيتة. ١؟37)‏ 


كند كه جكونه ممكن است از شخصيت برجسته و دانشمند جهان اسلام و كسى كه روايت شده كه ييامبر اكرم (ص) براى 
فقاهت و حكمت و علم تأويل واتة تفسير او دعا فرموده و مراتب 


)١(‏ اختيار معرفه الرجال/ لذ اا 
إفهة شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد ام لاا 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج زهة ص: ١6‏ 


وفادارى و اخلاص و محبت وى نسبت به امير المؤمنين (ع) و دفاع از آن حضرت 


در مراحل خطير و حساس به اثبات رسيده جنين خيانتى سريزند؟! 


انسان هر جه كتابهاى تاريخ و زند كينامه ها را ورق مى زندء در همه جا ابن عباس را در كنار امير المؤمنين (ع) مشاهده مى 
كند كه نيكيها و فضايل و مناقب آن حضرت را بازكو مى كند و همواره با معاويه حتى يس از شهادت آن حضرت (ع) 
دشمنى مى ورزد. و با اينكه معاويه اشخاص مختلف را به وسيله مال بخود متمايل و جذب مى كرد و حتى برادر ابن عباس 
يعنى عبيد الله بن عباس را به خود جذب نمود ولى در جائى شنيده نشده كه عبد الله بن عباس به وى متمايل شده باشد. و از 


مجموع اين مسائل» صداقت و ياكى ابن عباس و دروغ بودن اين داستان استفاده مى شود. 


راويان آن با اهل بيت (ع) محرز و آشكار استء و نمى توان به آنها اعتماد نمود. و لكن اين نامه كه مرحوم سيد رضى (ره) 
در نهج البلاغه آورده؛ نامه اى است كه در ساير كتابهاى روايتى نيز آمده و جنانجه در شرح ابن ابى الحديد است اكثر روات 
آن را نقل كرده اند. و با توجه به قراينى كه در آن است و به آن اشاره شد مشكل بتوان آن را بر عبيد الله بن عباس برادر ابن 


دوام حكومت عادله حقه امير المؤمنين (ع) مأيوس شده 


واطمينان يافته كه در مدتى نه جندان دور اين حكومت بدست دشمنان مى افتد» و اخلاق و خو و خصلت بنى اميه را نيز مى 
دانسته كه آنها به هر حال روزى از بنى هاشم انتقام مى كيرند و آنان را از حقوقشان محروم مى كنند و كار را بر آنان مشكل 
مى كيرند به اين فكر افتاده كه 
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تنحش ازانت السال دزا براق وول تنك وسكي الذغوره كداز نفس اقازه عنيشة انشاة وائه يدف مى كشاتد وازاة رهة3 
كريز را بيش ياى انسان مى كذارد. الا ما رحم اللهء تا آنجا كه برخى كفته اند: «و كفى المرء نبلا ان تعد معايبه- و خوبى مرد 


رااين بس كه بشمارند بديهايش»). 


آيا در هر زمان نمونه هائى مشاهده نشده كه بزركان از علم و دين كه زمانى افراد مخلص و يايبند به موازين اسلامى بوده اند 
يس از آنكه دنيا به آنان روى آورده و اموال مردم در اختيار آنان قرار كرفته جككونه خود ويا اولاد و اطرافيان آنها با توسل به 
برخى توجيهات به اسراف و تبذير يرداخته و اموال عمومى رابه خود اختصاص داده و روى هم انباشته اند؟ از وسوسه هاو 


توجيهات نفس همواره به خدا يناه مى بريم. 


و لكن با همه اين احوال بسيار مشكل است كه بككوئيم طرف سخن در اين دو خطبه؛ عبد الله بن عباس است. 1١‏ و اثر عملى و 


شرعى هم بر اين موضوع مترتب 


)١(‏ البته همانكونه كه استاد حفظه الله در اينجا و بيش از اين اشاره فرمودند بسيار مشكل است كه شخصيت زيركك و 


بزو كواوق هماتتت ]ب عباس "را 


بتوان به اختلا-س از بيت المال و فرار از بصره و خوشكذرانى در مكه و طائف آن هم در آن سن و سال و در زمان خلافت و 
حكومت حضرت على (ع) متهم نمود» زندكانى درخشان ابن عباس را تا آنجا كه تفسيرهاى مختلف قرآن, خطبه هاى متعدد 
نهج البلاغه» كتابهاى تاريخى و شواهد و قرائن و بررسى اوضاع سياسى و اجتماعى آن زمان براى ما مجسم مى كند» شخصيت 
آكاه و روشن ضميرى است كه سرد و كرم حوادث را جشيده و از كورانها و حوادثى هولناك كه بسيارى در آن غلطيده اند 


سريلند بيرون مده است. 


اب عباس كان كه مسدلهانان در شع الى ظألك سييفتة تزين :دوزاق ند كن خوة زاسن' كدراند مد يدناس بده يدودن 
عباس عموى ييامبر اكرم (ص) نام او را عبد الله مى كذارد قنداقه او را كه دست مباركك ييامبر (ص) مى دهند» طبق نقل «اسد 
الغابه» آن حضرت به وى دعا مى كند و مى فرمايد: الهم علمه الحكمه- خدايا حكمت را به او بياموز- يس از وفات بييامبر 
اكرم (ص) در كنار يدرش عباس» 

- به على (ع) وفادار مى ماند و نزد آن حضرت علم فقه و تفسير و تأويل قرآن را مى آموزدء و خود جلسه درس تشكيل مى 
دهدء تا جائى كه طبق نقل استيعاب به هنكام تدريس از كثرت شاكردان راه عبور و مرور بسته مى شود. أبو وائل مى كويد: 
عبد الله بن عباس در موقع حج خطبه اى براى ما خواند و سوره نور را عنوان كرد و از اول تا آخر سوره را بكلونه اى تفسير 
نمود كه با خود كفتم اكر مردم تركك و روم و فارس سخنان او را مى شنيدند» همه اسلام را قبول مى كردند. 


ابن 


اثير مى نويسد: «ابن عباس به ولايت و امامت امام على (ع) معتقد بود و آن حضرت را خليفه بلافصل ييامبر (ص) مى دانست و 
بارها در برخورد با سه خليفة ديكر ازاين مسأله دفاع مى نمود. و يس از آنكه امام (ع) به خلافت ظاهرى رسيد و مردم با آن 
حضرت بيعت كردند؛ وى همواره در ركاب آن حضرت بود ودر جنكك جمل شركت فعال داشت و امام او را براى اتمام 


حجت و مناظره ييش طلحه و زبير و عايشه فرستاد و او با بيان شيوا و اطلاعات وسيعى كه داشتء آنها را محكوم نمود.) 


يس از شكست اصحاب جمل و متلاشى شدن لشكر بصره. امام (ع) وى را به عنوان استاندار آن سامان معين نمود كه نامة 


شمارة 8 و 72 نهج البلاغه مربوط به همين دوران مى باشد. 


به هنكام جنكك صفين ابن عباس به همراه سياه بصره به كمكك امام (ع) مى شتابد و فرماندهى يكك بخش عمده از سياه امام را 
بعهده مى كيرد و بهنكام فتنه حكميت كه خوارج ابو موسى اشعرى را بعنوان طرف مذاكره با عمرو عاص مطرح مى كردند 
آن حضرت ابن عباس را به عنوان نماينده خود ييشنهاد مى كند و جنانجه در خطبه 38 نهج البلاغه آمده مى فرمايد: فادفعوا 
ما فى صدر عمر بن العاص بعبد الله ابن عباس- آنجه در سينه عمرو عاص مى كُذرد را بوسيله ابن عباس دفع كنيد- كه اين 


خود بيانكر زيركى و درايت ابن عباس و عنايت امام (ع) به اوست. 


در طول جنكك صفين جنانجه در كتاب «وقعه الصفين» آمده معاويه و عمرو عاص نامه هاى متعددى براى نرم كردن و فريب 


وى مى نويسند ولى هر بار 


از وى جواب قاطع و دندان شكنى مى شنوند و مورد سرزنش وى قرار مى كيرند كه متن آن نامه ها در كتاب مزبور آمده 


است. 


در ماجراى خوارج جنانجه در نامه /اا نهج البلاغه آمده امام ابن عباس را براى مذاكره و مباحثه با آنان مى فرستد كه وى 


بشايستكى از انجام اين مأموريت برمى آيد و شبهات آنان را ياسخ مى كويد. 
يس از شهادت محمد ابن أبو بكر در مصر توسط ايادى معاويه و عمرو عاص. امام (ع) درد دل خود را 


- طى نامه اى براى ابن عباس مى نويسد و نيز بهنكّام مراسم حج به وى مأموريت مى دهد كه به نمايندكى از سوى آن 


حضرت در مراسم حج شركت كند و تبليغات ايادى معاويه را خنثى نمايد ... 


ابن عباس تا هنكام شهادت على (ع) استاندار بصره بود و يس از شهادت آن حضرت نيز بر همين مسئوليت باقى ماند و در 


بيعت كرفتن از مردم براى امام حسن (ع) نقش بسزائى داشت. 


يس از شهادت امام حسن (ع) نيز جنانجه در ناسخ التواريخ جلد مربوط به زندكى امام حسين (ع) آمده. در مدينه در كنار 
امام حسين (ع) زندكى مى كرد و مردم را در جهت بيعت نكردن با يزيد تشويق مى نمودء و به هنكام حركت امام حسين (ع) 
از مكه بطرف كربلا ابن عباس طبق دستور امام (ع) براى زير نظر كرفتن اوضاع مدينه بطرف مدينه حركت نمود. و در نهايت 
در زمان امام سجاد (ع) دار فانى را وداع كفت. 


علاوه بر آنجه كفته شد بسيارى از بز ركان شيعه شخصيت ابن عباس را مورد تأييد و توثيق قرار داده اند كه نمونه هائى از 


كلمات آنان را به نقل از كتاب شخصيت بزركك اسلامى «عبد 


الله بن عباس» از نظر مى كذرانيم: 


-١‏ علامه حلى مى كويد: ابن عباس از اصحاب رسول اكرم و دوستداران امام (ع) و شاكرد آن حضرت بود. جلالت و قدر و 
اخلاص او به امير مؤمنان مشهورتر از آنست كه يوشيده بماند و «كشى» در قدح او اخبارى نقل كرده است كه ما جواب آنها 
را در رجال كبير داديم. 


-١‏ شهيد ثانى مى كويد: آنجه شيخ كشى در قدح ابن عباس آورده؛ ه حديث مى باشد كه همه آنها ضعيف است. 


“- صاحب معالم فرزند شهيد ثانى مى كويد: احاديثى كه بر قدح ابن عباس نقل شده ضعيف است و جون عبد الله بن عباس 


داراى فضايل فراوانى بوده است, مورد حسد قرار كرفته و نسبت هاى ناروا به او داده شده كه همه بهتان است. 


5- مرحوم اردبيلى در جامع الروات و صاحب وسائل الشيعه در جزء بيستم وسائل ابن عباس را توثيق نموده و نظر علامه را 
اختيار كرده است. 


ه- در جلد دوم الاصابه صفحه "١‏ آمده است كه: ابن عباس از طرف على (ع) تا روز شهادت آن حضرت والى بصره بود. 
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نيستء و الله العالم بالامور. 

1١١7‏ باز در نهج البلاغه مده است: 


بخدا سو كند اكر شب را بر روى خارهاى «سعدان» بيدار بسر برم» ويا در غل و زنجيرها بسته و كشيده شوم برايم محبوبتر 
است از اينكه خدا و رسولش را روز قيامت در حالى ملاقات كنم كه به بعضى از بندكان ستم كرده؛ و جيزى از اموال آنان را 


غصب نموده باشم. 


جككونه به كسى ستم روا دارم آن هم براى جسمى كه تارويودش بسرعت به كهنكى مى كرايد و مدتها در ميان خاكها مى 


مانك؟! 


بخدا سو كند «عقيل» برادرم را 


ديدم كه به شدت فقير شده بود و از من مى خواست كه مقدار يكث صاع از كندم هاى شما را به او ببخشم» كودكانش را 


- *- ارشاد مفيد و كشف الغمه و مقاتل الطالبين و بحار الانوار مى نويسند: امام حسن (ع) يس از شهادت حضرت على (ع) 


ابن عباس را بر خلافت بصره باقى كذاشت. 


خلاصه كلام اينكه؛ ابن عباس كسى است كه معاويه را براى مصرف بى رويه بيت المال مسلمين همواره مورد انتقاد قرار مى 
داد و ييوسته در طول زندكى مردم را به اطاعت از مولاى متقيان على (ع) دعوت مى نمود و اتهاماتى اينجنين به هيج وجه بر 
شخصيت والاى او زيبنده نيست. و شايد جعل احاديث دروغ و طرح اتهاماتى از اين قبيل» براى شخصيت هاى با سابقه و افراد 
وفادارى نظير ابن عباس از سوى دستهاى مرموز و تبليغات جى هاى معاويه و عمرو عاص و بطور كلى حزب مرموز اموى 
صورت كرفته» تا هويت تاريخى و فرهنككى اينان را با انككها و برجسب هاى مختلف لكه دار كند واز جشم مردم بيندازد» 
جنانجه معاويه در ارتباط با شخص امير المؤمنين (ع) هم همين شيوه را در بيش كرفت و آن قدر تبليغات دروغ و جو مسموم 
عليه امام (ع) در شام بوجود آورد كه هنكامى كه مردم شام مى شنوند حضرت على (ع) بهنكام نماز در محراب عبادت ضربت 


خورده و دراثر آن بدرجه شهادت رسيدء با تعجب از يكديكر مى يرسند مككر على نماز هم مى خواند؟! 


در هر صورت طرف سخن دراين دو خطبه بسيار بعيد است كه ابن عباس باشد» شايد مورد خطاب همان عبيد الله بن عباس و 


ياشخض ديكرئى بأشذء و الله 


العالم» (مقرر) 
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ديدم كه از كرسنكى موهايشان زوليده و رنككشان بر اثر فقر د كركون كشته. كويا صورتشان با نيل رنكك شده بود. 


«عقيل» بازهم اصرار كرد و خواستة خود را جند بار تكرار نمود. من به او كوش فرا دادم! خيال كرد من دينم را به او مى 
فروشم! و به دلخواه او قدم برمى دارم و از راه و رسم خويش دست مى كشم! اما من آهنى را در آتش كداختمء سيس آن را 
به بدنش نزديكك ساختمء تابا حرارت آن عبرت كيرد ناله اى همجون بيمارانى كه از شدت درد مى نالند سرداد و جيزى 
نمانده بود كه از حرارت آن بسوزد. به او كفتم: هان اى عقيل زنان سوكمند در سوك تو بكريندء از آهن تفتيده اى كه 
انسانى آن را به صورت بازيجه سرخ كرهده ناله مى كنى اما مرا به سوى ا تشى مى كشانى كه خداوند جار با شعلة خشم و 


غضبش آن را برافروخته است! تو از اين رنج مى نالى ولى من از آتش سوزان نالان نشوم؟! 


ازاين س ركذشتء شكفت آورتر داستان كسى است كه نيمه شب ظرفى سريوشيده ير از حلواى خوش طعم و شيرين به درب 
خانة ما آورد» ولى اين حلوا معجونى بود كه من از آن متنفر شدمء كويا آن را با آب دهان يا استفراغ مار خمير كرده بودند؛ به 
او كفتم: هديه است يا زكات يا صدقه؟ كه اين دو بر ما اهل بيت حرام است! كفت: نه اين است و نه آن بلكه هديه است. به 


او كفتم: زنان بجه مرده بر تو كريه كنند! آيا از طريق آثين خدا وارد شده اى كه مرا بفريبى؟ 


تون 
دستكاه 


ادراكت بهم ريخته يا ديوانه شده اى! يا هذيان مى كويى؟ بخدا سوكند اكر اقليمهاى هفتكانه با آنجه در زير آسمانى 
آنهاست را به من دهند كه خداوند رابا كرفتن يوست جوى از دهان مورجه اى نافرمانى كنمء هركز نخواهم كرد؛ و اين دنياى 


شما از بركك جويده اى كه در دهان ملخى باشدء نزد من خوارتر و بى ارزشتر است. 
على را با نعمتهاى فنايذير و لذتهاى نابود شدنى دنيا جه كار؟ از بخواب رفتن 
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عقل و لغزشهاى قبيح بخدا يناه مى بريم و ازاو يارى مى جوثيم. )١١‏ 


ما همه خطبه را در اينجا يادآور شديمء زيرا در آن مطالبى آمده كه براى هر كسى كه رهبرى جامعه را بعهده مى كيرد و بر 


)١(‏ و الله لأن ابيت على حسك السعدان مسهّدا و اجرٌ فى الاغلال مصفّداء احب الىّ من ان القى الله و رسوله يوم القيامه ظالما 
لبعض العباد و غاصبا لشى ء من الحطام؛ و كيف اظلم احدا لنفس يسرع الى البلى قفولها و يطول فى الثرى حلولها؟ و الله لقد 
رايت عقيلا- و قد املق حتى استماحنى من برَكم صاعاء و رايت صبيانه شعث الشعور غبر الا-لوان من فقرهم كانّما سؤدت 
وجوههم بالعظلم» و عاودنى مؤكدا و كرّر على القول مردداء فاصغيت اليه سمعى فظن انى ابيعه دينى و اتبع قياده مفارقا 
طريقتى» فاحميت له حديده ثم ادنيتها من جسمه ليعتبر بهاء فضي ضجيج ذى دنف من ألمهاء و كاد ان يحترق من ميسمهاء 
فقلت له: ثكلتكك الثواكل يا عقيل» أ تثئن من حديده احماها انسانها للعبه» و تجرّنى الى نار سجرها جبارها لغضبه؟ أ 


تق عن الأذى ولا أتن مق لطلى؟ 

واعجب من ذلكك طارق طرقنا بملفوفه فى وعائها و معجونه شنئتها كاّما عجنت بريق حيه أو قيئهاء فقلت: أ صله ام زكاه ام 
صدقه؟ فذلكك محرم علينا اهل البيت» فقال: لا ذا و لا ذاكك و لكنّها هديه» فقلت هبلتكك الهبولء اعن دين الله أتيتنى لتخدعنى؟ 
أ مختبط ام ذو جنه ام تهجر؟ و الله لو اعطيت الاقاليم السبعه بما تحت افلاكها على ان اعصى الله فى نمله اسلبها جلب شعيره ما 
فعلت (ما فعلته خ. ل) و ان دنياكم عندى لاهون من ورقه فى فم جراده تقضمهاء ما لعليى و لنعيم يفنى» و لذه لا تبقى؟ نعوذ بالله 
من سبات العقل و قبح الزلل و به نستعين.) نهج البلاغه. فيض / 0/1 لح/ 068 خطبه 575. 


لغت هاى مشكل اين خطبه: سعدان: بفتح سين» كياهى است خاردار كه به خارهاى آن حسكك السعدان كفته مى شود و شبيه 
به سر يستان است. مسهّد: كم خوابء بيدار. مصفّد: كسى كه در بند است. قفول: بازكشت. استماحه: طلب بخشش. عظلم بر 
وزن زبرج: كياهى است كه بوسيله آن جيزهائى را به رنكك سياه رنكك آميزى مى كنند. سجرها: برافروخت آن را. و ظاهرا 
اينكه فرموده آن بر ما حرام استء مراد زكاه و صدتقه باشدء و نيز كفتار اشعث كه كفت: لا ذا و لاذاكك. در اين صورت يس 
مراد به هديه وصله يكى است. هبول: زنى كه معمولا فرزندان وى از دنيا مى روند. جلب الشعير با ضمه و يا كسره جيم: يوست 


00 
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مسلط مى شود لازم است آن را مورد ملاحظه و مطالعه قرار داده و هميشه 


فراروى خود قرار دهد و از آن عبرت كيرد. 


«و اما اينكه فرمود: «در ظرفى سريوشيده» داستان اين است كه اشعث بن قيس نوعى از حلوا كه بسيار با سليقه آن را تهيه كرده 
بود به آن حضرت «ع)» هديه كرد ولى امام «ع» از اشعث ناخشنود بود. همانكونه كه اشعث از امام ناراضى بود و كمان ميكرد 
كه بااين كار ميتواند به اهداف دنيائى خود برسد. و امام «ع» به اين هدف اشعث بى برده بود و به همين جهت هديه او را 
نيذيرفتء و اكر اينكونه نبود هديه او را مى يذيرفت. زيرا ييامبر اكرم «ص» هديه را مى يذيرفت و على «ع) نيز هديه كروهى از 
اصحاب خويش را يذيرفته بود. و يكك روز يكى از اصحابى كه با آن حضرت مأنوس بود به مناسبت عيد نوروز آن حضرت را 
براى صرق حلوا وغوت تمود. حضيرت ان آن لوا كتاول كرد و قرموة: به جه مئاسيتث ابق خلوا را تهيه تمودق؟ كفثك: بخاطر 


روز نوروز. 
آن حضرت خنديد و فرمود: نوروزا لنا فى كل يوم ان استطعتم. جه خوب بود اكر هر روز را بر ما نوروز مى كرديد. )١١‏ 
1 در شرح ابن ابى الحديد آمده است: 


معاويه از عقيل داستان آهن كداخته را يرسيدء عقيل كريه كرد و كفت: من در ابتدا ماجراى ديكرى از آن حضرت براى تو 
مى كويم آنككاه ياسخ يرسشت را مى دهم: يكك روز براى حسين فرزند آن حضرت مهمان آمد» حسين يكك درهم قرض كرد 
و با آن نان خريد آنككاه به خورش احتياج داشت به قنبر خادمشان كفتء قنبر در يكى از ظرفهاى عسلى كه از يمن برايشان 


آورده بودند 


را باز كرد و 
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مقدار يكك بيمانه از آن برداشت جون آن حضرت «مع) خواست آنها را تقسيم كند فرمود: «اى قنبر» من كمان مى كنم دست به 
اين ظرف خورده است» قنبر ماجرا را نقل كردء» حضرت خشمكين شد و فرمود: «حسين را نزد من بياوريد» آنككاه تازيانه خود 
طيار برادر امير المؤمنين ١ع‏ كه در جنكك موته به شهادت رسيد] آرام كرفت و فرمود: 


«جرا بيش از تقسيم از عسل برداشتى؟) كفت: ما هم در آن حقى داريم. آنكاه كه سهميه ما داده شود آن را بر مى كردانيم» 
فرمود: يدرت به قربانت» اككر جه توء هم در آن حقى دارى ولى بيش از آنكه ديكران از آن استفاده كنند تو نبايد از آن 
استفاده كنى! اكر نديده بودم كه رسول خخدا (ص) لبان تو را مى بوسيد با تازيانه تنبيهت مى كردم. آنككاه يكك درهم كه در 
رداى خود داشت به قنبر داد تا از بهترين عسل خريدارى كند و بجاى عسل مصرف شده بريزد. عقيل كفت: كويا هم اكنون 
من دو دست على را مى بينم كه در ظرف را كرفته است و قنبر عسل را در آن مى ريزد» آنككاه آن حضرت در آن را محكم 


معاؤاية كفك ال كس تكن كنت كدافضيلتة اونوا كنس متكز تست خذا أو الحسح زا رحعث كته از ينان خوه سيقت 


كرفت :و ايند كان اذ وسيدن بخود ثاتوان كرد اكتون داستان اهن كذالخته را بكو 


عقيل كفت: من فقير شدم, و در تنكناى شديدى كرفتار آمدم؛ از آن حضرت درخواست كردم ولى ياسخ مثبت نداد يس 
كود كانم را جمع كردم و نزد او بردم در حالى كه آثار سختى و كرسنكى در آنان آشكار بود به من كفت: شب هنكام به نزد 
من بيا تا به تو جيزى بدهم, به هنكام شب در حالى كه يكى از فرزندانم مرا همراهى مى كرد نزد وى رفتمء به فرزندم كفت تا 


آنككاه كفت: اكنون در ييش روى توستء من در حالى كه كمان مى كردم قطعه اى از طلاست با حرص و ولع دست خود را 
دراز كردم ولى ناكهان دستم به ياره آهنى كداخته اصابت كرد نكرفته آن را رها كردم؛ و همانند كوسالهُ نرى در زير دست 
قصاب فرياد كشيدم! وى به من كفت: مادرت به عزايت بنشيند! آيا از اين ياره آهنى كه آتش دنيا آن را كداخته فرياد مى 
كشىء يس اككر من و تو فردا در زنجيره هاى آتشين دوزخ كشيده شويم جه خواهيم كرد؟ آنككاه اين آيه را تلاوت كرد: «اذ 
الاغلال فى اعناقهم و السلاسل يسحبون» آنككاه فرمود: تو بيش از حقى كه خداوند براى تو قرار داده نزد من حقى ندارىء به 


نزد خانواده ات ب ركرد. 


معاؤية از اين داسثان تسيار شكفت زده شد و كقت: هيات هنهات! زثات از زائيدة هدجو او ثاتواتتك. 13 


نظير داستان امام حسين (ع2 و عسل در كتاب مناقب 2١‏ به نقل از «الفائق» در شأن حسن بن على (ع2 آمده است. 


شايد اين هر دو داستان يكى و مربوط به يكى ازاين دو بزركوار بوده كه در نككارش جابجا شده است. و همين روايت را نيز 
بحار از مناقب نقل نموده است. «) 


-1١5‏ در مناقب به نقل از كتاب مختصر انساب الاشراف آمده است: 


عقيل بر امير المؤمنين (ع) وارد شد» آن حضرت به فرزندش حسن فرمود: عموى خود را بيوشان. وى يراهن و عبائى از خود به 
او داد» بهنكام شام بر سر سفره مقدارى نان و نمكك آوردند» عقيل كفت: جيزى به غير از اين نيست؟ حضرت فرمود: آيا اين 


نعمث خذا نيست؟ براى همين بايد خداى را فراوان سياس كفت. 


قبل ©: ت يولى به من بده تا قرضم را ادا كنم و توشه سفرم را آماده ساز تا از 


.187 /١١ شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد‎ )١( 

(1) مناقب ابن شهرآشوب ."/0/١‏ 

() بحار الانوار 75١‏ ؟7١1»‏ تاريخ امير المؤمنين (ع) باب ٠١7‏ (باب جوامع مكارم اخلاقه) حديث ؟7. 
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اينجا بروم» حضرت فرمود: قرض تو جقدر است اى ابو يزيد؟ كفت: يكصد هزار درهم. فرمود: بخدا سوكند من ندارم و جنين 
يولى نزد من نيست. ولى صبر كن تا حقوقم را بككيرم و مقدارى از آن را به تو بدهمء واككر براى عيالم قسمتى از آن را احتياج 
نداشتم همة آن را به تو مى دادم. عقيل كفت: بيت المال بدست توست و تو مرا به حقوقت حواله مى دهى؟ و اصلا حقوقت 
جقدر استء واكر همه آن را هم به من بدهى مككّر جقدر مى شود؟ حضرت فرمود: من و تودر بيت المال همانند ديكر 


هنكامى كه اين دو با هم مشغول سخن كفتن بودند بالاى 


دار الاماره بودند و صندوقهاى تجار بازار از آنجا بيدا بود- حضرت به وى فرمود: اكر آنجه را كه من ييشنهاد مى كنم نمى 
يذيرى اكنون به سراغ اين صندوقها برو و قفلهاى آنها را بشكن و آنجه در آنهاست براى خود بردار. كفت: در اين صندوقها 


ضييت؟ 


فرمود: در آنها اموال بازركانان است. كفت: از من مى خواهى كه صندوقهائى را بشكنم كه صاحبان آن توكل بر خدا كرده و 
اموال خود را در آن نهاده اند؟ امير المؤمنين (ع) فرمود: از من مى خواهى كه در بيت المال مسلمانان را بكشايم و اموال آنان 
راابه تو بدهم بااينكه آنان توكل بر خحدا كرده و درب آن را قفل نموده اند؟ باز اكر مى خواهى شمشيرت را بردار من هم 
شمشيرم را بر مى دارم و به اتفاق به «حيره) مى رويم در آنجا بازركانان يولدار وجود دارد» به يكى از آنان شبيخون زده و 
اموال او را به جنكك مى آوريم. كفت: آيا مرا به دزدى دعوت مى كنى؟ فرمود: دزدى از يكك شخص بهتر از دزدى از همة 
مسلمانان است. 


عقيل كفت: يس به من اجازه مى دهى كه به نزد معاويه بروم؟ فرمود: به تو اجازه مى دهم. كفت: يس مرا براين سفر يارى 
ده. فرمود: حسن جان به عمويت جهارصد درهم بده. يس عقيل از نزد آن حضرت خارج شد در حالى كه اين شعر را مى 


خواند: 
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سيغنينى الذى اغناكك عنّى و يقضى ديننا رب قريب آنكه ترا از من نموده بى نياز ادا كند قرض مراء اوست جاره ساز )١(‏ 


عمرو بن عاص (و طبق نقل بحار» عمرو بن علاء) مى نويسد: جون عقيل از امير المؤمنين (ع) 


خواست كه از بيت المال به وى بيردازد حضرت به وى فرمود: تا روز جمعه درنكك كن. عقيل تا روز جمعه صبر كرد؛ امير 
المؤمنين (ع) جون نماز جمعه را بر مردم خواند به عقيل فرمود: نظر تو درباره كسى كه به همه اينان خيانت كند جيست؟ 


كفت: وى بسيار آدم بدى است. فرمود: تو از من مى خواهى كه به همة اينان خيانت كنم و اموال آنان را به تو ببخشم؟ 


اين روايت به نقل از آن حضرت (ع) در بحار نيز آمده است. )”١‏ 


0( مناقب ابن شهر آشوب ار ونيز بحار الانوار فض 3 تاريخ امير المؤمنين (ع2 باب /ا١٠,‏ حديث 737 در اين داستان» 


علاوه بر آموزشهاى ارزنده اى كه وجود دارد جند نكتهُ بسيار جالب به جشم مى خورد: 


-١‏ اينكه زندكى حضرت امير المؤمنين (ع) در زمان حكومت و فرمانروائى تا جه اندازه ساده و بى الايش بوده كه حتى عقيل 


-١‏ اينكه حضرت به عقيل فرمود: «صبر كن تا حقوقم را بككيرم و مقدارى از آن را به تو بدهم» بيانكر اين است كه حضرت با 
آنكه امام المسلمين بودند بيش از سهمى معين و محدود از بيت المال حقى نداشتند» آن هم به قدرى ناجيز بود كه عقيل در 


جواب كفت: اكر همه حقوقت را هم به من بدهى نياز مرا برطرف نمى كند. 


*- اينكه حضرت فرمودند: «من و تو در استفاده از بيت المال مساوى وهمانند فيكو عتبلمانان هستيم) نشان مى دهد كه 


رهبران و مسئولين جامعه اسلامى از بيت المال نمى توانند بيش از ساير افراد 


جامعه استفاده نمايند و مسائلى نظير لزوم حفظ شخصيّت و حيثيت اجتماعى رهبر و مسئولين و موقعيت سياسى آنان در برابر 
دشمنان و ... نمى تواند مجوزى براى استفاده بيش از اندازة آنان از اموال دولتى و بيت المال كردد و دقيقا در صدر اسلام 


نقطهُ انحراف از همينجا آغاز شد كه 
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84 باز در همان كتاب آمده است: 


و در ميان كفتكوها شنيدم كه شبى عمرو عاص بر امير المؤمنين (ع) در بيت المال وارد شد. آن حضرت جراغ را خاموش كرد 


ودر نور ماه نشستند و فرمود: بدون استحقاق و نياز» استفاده از جراغ بيت المال جايز نيست. 1١‏ 
12- در تعليقات احقاق الحق به نقل از كتاب مناقب مرتضويّه آمده است: 


امير المؤمنين على (ع) يكك شب در بيت المال جكونكى تقسيم اموال را مى نوشتء طلحه و زبير بر وى وارد شدند آن 
حضرت جراغى را كه در بيبش رو داشت خاموش كرد و دستور فرمود تا جراغ ديكرى از منزل آن حضرت آوردند از آن 


كنيم. فق 
-١1/‏ در مناقب نيز در فضايل امير المؤمنين (ع) 


-- معاويه در شام به عنوان اينكه حكومت وى هم مرز با بلاد كفر است و بايد حيثيت حاكم اسلامى حفظ شود كاخ سبز براى 
خودش ساخت و با همين توجيه ها بود كه خلافت سادهٌ اسلامى به اشرافيت و سلطنت- با حفظ نام خلافت- تبديل كرديد و 
اساسا ارزش و حيثيت واقعى رهبر و مسئولين نظام اسلامى در همين مردمى بودن و زندكى سادةٌ آنان است. البته بصورت 


واقعى نه در شعار و تبليغات. (مقرر) 


)١(‏ و سمعت مذاكره انه دخل عليه عمرو بن العاص ليله و هو فى بيت المال» فطفى السراج و جلس فى ضوء القمر» و لم 
نفدل أن مكلنى ل السوو هن غير امعفا سافب ابن شير ا شويع زلا 


(؟) كان امير المؤمنين على (ع) دخل ليله فى بيت المال يكتب قسمه الاموال فورد عليه طلحه و زبير فأطفأ السراج الذى بين يديه 
وامر باحضار سراج آخر من بيته فسالاه عن ذلكك فقال: كان زيته من بيت المال لا ينبغى ان نصاحبكم فى ضوئه.» احقاق الحق 
0 
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كاه كه ١‏ ونث ايهو بار كشك انافك 


اصحاب خويش فردى را بر سياهيان كماشت و خود زودتر به نزد بيامبر (ص) شتافت. آن فرد خودسرانه از يارجه هائى كه به 
همراه آن حضرت بود به هر يكك از سياهيان يكك دست لباس يوشاند» جون سياه به شهر نزديكك شد و آن حضرت به استقبال 
آنان آمد مشاهده فرمود كه همه به يكك شكل لباس مرتب يوشيده اند حضرت به وى فرمود: اين لباسها جيست؟ كفت: به 
آنان يوشاندم كه به هنكام ملاقات با مردم زيبا و خوش منظر باشند. فرمود: واى بر تو بيش از آنكه آنها را نزد رسول خخدا 
(ص) ببرم؟ آنككاه به آنها فرمود تا جامه ها را درآوردند و آنها را به جايكاه خود بازكرداند. و سباهيان ازاين قضيه ابراز 


نارضايتى مى كردند. 


آنكاه از «خدرى» روايت نموده كه مى كفت: مردم از على (ع) شكوه مى كردند ييامبر (ص) بر منبر تشريف برده و فرمودند: 
از على شكوه نكنيد بخدا سوكند كه او در كارهاى مربوط به خداوند خشن است. )١١‏ 


- باز در همان كتاب آمده است: 


در روايتى از ابى الهيثم بن تيهان و عبد الله بن ابى رافع آمده است كه طلحه و زبير نزد امير المؤمنين (ع) آمده و كفتند: عمر 


التكوتلاية نا يميه تح 115 فرك قرموده امير خد| (من) يكبا سكرتة سهمة من واد؟ واكواك عدت 
فرمود: آيا ييامبر خدا (ص) بطور مساوى بين مسلمانان تقسيم نمى كرد؟ كفتند: 


باون فرزموةة عن انتليكة رسول كينا (ضر) انها به مروف سراوارض اسك ,لمق عي » لبد سنت رسول خداء ولى اف اقيق 
مؤمنان ما داراى سابقه در اسلام مى باشيم و در اين راه رنج ها برده ايم و با ييامبر خدا (ص) نيز خويشاونديم. حضرت فرمود: 
ايساق 


كما تدز اسيث باساقديه ؟ كسد 


() أنها النان له تشكر غلنكء قو الله اله لخسى قن ذات اللهبوامناقب ابح شهر] شوب ابم 
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سابقه تو. فرمود: آيا خويشاوندى شما نزديكتر است يا خويشاوندى من؟ كفتند: 


خويشاوندى شما. فرمود: آيا شما بيشتر در اين راه رنج و سختى كشيده ايد يا من؟ كفتند: شما. فرمود: بخدا سوكند, من و اين 


خدمتكزارم در اين جهت همانند هم هستيم. و با دست به خادم خود اشاره فرمود. )١١‏ 
48- در تهذيب و وسايل آمده است: 


در حديث است كه يكى از دختران امير المؤمنين (ع) [ام كلثوم] از خزانه دار بيت المال على بن ابى رافع يكك كردنبند 
مرواريد بعنوان عاريه مضمونه كرفت امير المؤمنين (ع) به وى فرمود: جكونه كردنبندى كه در بيت المال مسلمانان است را 
بدون اجازه من و رضايت مسلمانان به دخترم عاريه دادى؟ كفت: اى امير مؤمنان او دختر شما بود واز من خواست كه براى 
زينت كردنبند را به وى عاريه بدهم و من هم بعنوان عاريه در اختيار او كذاشتم و با اموال خودم آن را ضمانت كردم و به 
عهدةٌ من است كه آن را سالم به جايكاه خودش بازكردانم. فرمود: همين امروز آن را بازكردان» و مبادا ديكر نظير اين قضيه 
تكرار شود كه ترا مجازات خواهم كرد, و واى به دختر من كه اكر كردنبند را بدون تضمين عاريه كرفته بود اول زن هاشميه 
بوذ كسك اورز) مقاط رقت قم من كرده: 


)١(‏ و فى روايه عن ابى الهيثم بن التيهان و عبد الله بن ابى رافع ان طلحه و الزبير جاءا الى امير المؤمنين (ع) و قالا: ليس كذلكك 


كان يعطينا عمر. قال: فما كان يعطيكما رسول الله (ص)؟ فسكتا. 


قال: أ ليس كان رسول الله (ص) يقسم بالسويه بين المسلمين؟ قالا: نعم. قال: فسنه رسول الله (ص) اولى بالاتباع عندكم ام سنه 
عمر؟ قالا: سنه رسول الله. يا امير المؤمنين, لنا سابقه و عناء و قرابه. 
قال: سابقتكما اقرب ام سابقتى؟ قالا: سابقتكك. قال: فقرابتكما ام قرابتى؟ قالا: قرابتكك. قال: 


فعناؤكما اعظم من عنائى؟ قالا.: عناؤك. قال: فوالله ما انا و اجيرى هذا الا بمنزله واحده. و أومأ بيده الى الاجير.» مناقب ابن 


شهر آشوب 778/١‏ در زندكى كدام رهبر اسلامى و غير اسلامى عدالت و مساوات تا اين حد رعايت ميشود؟- مقرر- 
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كويد: اين سخن بككوش دختر آن حضرت رسيدء عرض كرهد: اى امير مؤمنان» من دختر و يارهٌ تن شما هستم» جه كسى 
سزاوارتر از من است كه از اين كردنبند استفاده كند؟ امير المؤمئين (ع) فرمود: اى دختر على بن أبى طالب» از حق منحرف 
مشوء آيا همة زنان مهاجرين در مثل اين عيد» خود را با جنين كرد نبندى مى آرايند؟ على بن ابى رافع كويد: آنكاه آن راز 


وى كرفته وبه جاى آن بازكرداندم. )١١‏ (') 
٠؟-‏ در كنز العمال از على (ع) آمده است: 


براى خليفةٌ مسلمين بيش از دو كيلو آرد- دو قسمت- جايز نيست با يكى زندكى خود و اهل و عيالش را اداره كند و ديكرى 


را به ديكران بخوراند [براى ميهمانان و كسانى كه بر وى وارد مى شوند غذا تهيه كندء و به نيازمندان بخشش نمايد] «* 
-"١‏ باز در همان كتاب از على (ع) آمده است كه فرمود: 


از ييامبر خدا (ص) شنيدم كه مى فرمود: براى خليفه از مال خدا جز دو قسمت جايز نيستء قسمتى را خرج خود و عيالش كند 


وقسمتى رادر دست 


)١(‏ يا بنت على بن ابى طالبء لا تذهبن بنفسكك عن الحقء اكل نساء المهاجرين تتزيّن فى هذا العيد بمثل هذا؟.» تهذيب 
الاحكام .18١/٠١‏ كتاب الحدود؛ باب زيادات» حديث 0 و وسائل 07١/18‏ ابواب حد سرقتء باب 58؟: حديث .١‏ اين 
داستان درس بزركى است براى زنان و دختران و تمام منسوبين و نزديكان به قدرت اسلامى كه حتى در عاريه كرفتن جيزى از 
اموال بيت المال با قيد ضمانت آنكاه مجازند كه امكان آن براى تمام افراد محروم جامعه نيز فراهم باشد؛ در غير اين صورت 


از قدرت و موقعيت خود سوء استفاده نموده اند حساب ميشود. - مقرر- 


(0) رء كك» مستدركك الوسائل 38٠ /١‏ ابواب جهاد عدو باب 8 حديث .١‏ 


© لاديه الخليقه حو هال الله الا قصعتان: قصعه يأكلها هو و اهله. و قصعه يطعمها.» كنز العمال 0/ 177 كتاب الخلافه مع 
الاماره» باب 3 حديث مع2 ل 


مبانى فقهى حكومت اسلامى؛ ج 3 ص: ١78‏ 

مردم قرار دهد. )١١‏ 

اين دو روايت را «ابن عساكر) نيز در تاريخ خود آورده است. "7١‏ 

7" در تاريخ ابن عساكر به سند خود از مجمع التيمى آمده است كه كفت: 


على بن أبى طالب (ع) شمشير خود را به بازار آورد و فرمود: جه كسى از من اين شمشير را خريدارى مى كند؟ بخدا سو كند 


اككر جهار درهم داشتم كه با آن ييراهنى خريدارى كنم آن را نمى فروختم. 0" 
1- باز در همان كتاب به سند خود از سفيان آمده است كه كفت: 


مدينه با جوالهائى مى آوردند از مزرعه و باغهائى كه در زمان خانه نشينى با دست خود احداث فرموده بود] «6"» 
6؟- در كتاب جمل شيخ مفيد آمده است: 


ابو مخنف لوط بن يحيى از رجال خود نقل كرده كه كفت: جون امير المؤمنين (ع) خواست به كوفه حركت كند. در ميان 


اجتماع مردم بصره بياخاست و فرمود: 


اى مردم بصره بر من جه اعتراضى داريد؟ آنككاه به بيراهن و رداى خود اشاره كرد و فرمود: بخدا سوكند اين دو از نخ هائى 


است كه خانواده ام رشته است» 


(اسمعتة رضول الله أعن) بقول: الآ ون للخينه هن هال اللداالة الصيععات: ممه بأ كل منيا حرو اعلف و لضع بخيعها ميق بلا 
الناس» كنز العمال 6 ارال كتاب الخلافه مع الاماره. باب ؟, حديث اس" 


(1) رء ككء تاريخ ابن عساكرء زندكى امام على بن أبى طالب (ع) "7 161. 


ما بعته.) تاريخ ابن عساكرء زند كانى امام على بن أبى طالب (ع) 7/ 185. 


(6) ما بنى على آجره على آجره و لا لبنه على لبنه ولا قصبه على قصبه. و ان كان ليؤتى بحبوبه من المدينه فى جراب.» تاريخ 
ابن عساكرء زند كانى امام على ابن أبى طالب (ع) */ 188. 
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اى مردم بصره بر من جه اعتراضى داريد؟ و اشاره كرد به كيسة كوجكى كه در دست داشت و مخارج سفر وى در آن بود 


و فرمود: بخدا سوكند اين جز از در آمد من در مدينه نيست» يس اكر من با بيشتر از آنجه مى بينيد از شهر شما خارج شوم نزد 


خداوند از خيانت كارائم. 1 
8- در كتاب الغارات به سند خود از بكر بن عيسى آمده است كه كفت: 


على (ع) مى فرمود: اى مردم كوفه اكر من با جيزى علاوه بر وسيله سوارى؛ آذوقه سفر و غلامم, از نزد شما خارج شدم من 
خيانتكارم.- و مخارج آن حضرت ازدرآ مد وى كه از (ينبع) مدينه براى آن حضرت مى آمد تأمين مى شد- آن حضرت به 


مردم نان و كوشت مى خورانيد ولى خود نان خشكك آغشته با روغن زيتون ميل مى فرمود. 


ابرق روايت راابن ابى الحديد نيز در شرح خود آورده است. "١‏ 


)١(‏ روى ابو مخنف لوط بن يحيى عن رجاله. قال: لما اراد امير المؤمنين (ع) التوجه الى الكوفه قام فى اهل البصره فقال: ما 
تنقمون على يا اهل البصره؟ و اشار الى قميصه و ردائه فقال: و الله اهما لمن غزل اهلىء ما تنقمون منى يا اهل البصره؟ و اشار 
الى صره فى يده فيها نفقته فقال: و الله ما هى الا من غلتى بالمدينه فان انا خرجت من عندكم باكثر مما ترون فانا عند الله من 
الخائنين.» كتاب الجمل/ 175. علاوه بر رهبر» تمام مسئولين در حكومت اسلامى بايد همجون حضرت امير (ع) روزهاى آخر 
حكومتشان در يكك شهر يا منطقه با روزهاى اول آنان مساوى باشد نه اينكه روزهاى اول فاقد همه جيز باشند و يس از رسيدن 
به يست و مقامى كوجكك يا بزركك داراى اموال و ذخائر قابل توجهى كردند. اينان بايد اموال و دارائى خود را در يايان 


استفاده اى باقى نماند و مردم به حكومت و مسئولين خود دلككرم كردند واز صداقت و ياكى آنان الكو بككيرند. (مقرر) 


(1) كان على (ع) يقول: يا اهل الكوفه. اذا انا خرجت من عندكم بغير رحلى و راحلتى و غلامى فانا خائن. و كانت نفقته تاتيه 
من غلته بالمدينه من ينبع. و كان يطعم الناس الخبز و اللحم و يأكل من الثريد بالزيت. الحديث.» و رواه ابن ابى الحديد فى 
الشرح الغارات 88/١‏ و شرح 
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8" باز در الغارات به سند خود از حبيب بن ابى ثابت آمده است: 


عبد الله بن جعفر بن ابى طالب [همسر زينب] به على «ع» كفت: اى امير المؤمنين اكر مى شد فرمان مى دادى كه به من خرجى 
بدهندء به خدا سوكند جيزى نزد من نمانده مكر اينكه بعضى از علفخوارانم را به فروش برسانم» حضرت به وى فرمود: نه به 


خدا سوكند براى تو جيزى ندارم مككر اينكه از عمويت بخواهى كه دزدى كند و به تو جيزى بدهد. )١١‏ 
مرحوم مجلسى فرموده است: علوفه كه در متن روايت آمده يا شتر ماده است و يا كوسفندى كه به جراكاه نميفرستند. 


اين روايت را ابن ابى الحديد نيز آورده است ولى در نقل ايشان بجاى «علوفتى علفخوارانم) «دابتى مركب سواريم) 'ميذة اسيث. 
رق 


17" باز در الغارات به سند خود از ابى اسحاق همدانى آمده است. 


نه هنكام تقسيم بيت المال دو زن نزد امير المؤمنين «ع» آمدند. يكى از آن دو عرب بود و ديكرى از موالى [كنيز آزاد شده] 
حضرت به هر يكك بيست و ينج درهم و يكك «بار) از طعام داد» زن عرب عرض كرد: اى امير مؤمنان من يكك زن از عرب 
هستم و اين از عجم؟! على «ع) فرمود: «به خدا سوكند من در تقسيم اين مال برترى اى براى فرزندان اسماعيل بر فرزندان 
اسحاق نمى يابم). 7 


اين روايت در وسائل نيز به نقل از وى آمده است. ابن ابى الحديد نيز نظير 


)١(‏ قال عبد الله بن جعفر بن أبى طالب لعلى (ع) يا امير المؤمنين» لو امرت لى بمعونه او نفقه» فو الله ما عندى الا ان ابيع بعض 
علوفتى» قال له: لا و الله» ما اجد لكك شيئا الا ان تأمر عمّكك ان يسرق فيعطيكك.) الغارات /١‏ 68. 


00 


در حاشيه الغارات /١‏ /ا5. 

إفرة شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد ؟/ .5٠١‏ 
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آن را آورده است. )١١‏ 

4 در شرح ابن الحديد آمده است: 


محمد ابن ابى يوسف مدائنى از فضيل بن جعد نقل مى كند كه: مهم ترين عامل در كوتاه آمدن عرب از يارى امير المؤمنين 
آنكونه كه يادشاهان رفتار مى كردند رفتار نمى كرد. و هركز در صدد جذب افراد به خود نبود. ولى معاويه درست بر لاف 


آن حضرت بود. به همين جهت مردم على را رها كرده و به معاويه ييوستند. "١‏ 
48 در نهج البلاغه در مورد بازكرداندن قطايع عثمان 
[زمينهاى بيت المال كه عثمان قطعه قطعه مى كرد و به اطرافيان خود مى بخشيد] آمده است: 


بخدا سوكند اكر موردى را بيايم كه با آن زنان به ازدواج درآ مده و كنيزكان خريدارى شده اندء آن را هم بازمى كردانم. 


)١(‏ ان امراتين اتتا عليا (ع) عند القسمه احداهما من العرب و الاخرى من الموالى» فاعطى كل واحده خمسه و عشرين درهما و 
كرًا من الطعام» فقالت العربيه: يا امير المؤمنين؛ انى امراه من العرب و هذه امراه من العجم؟ فقال على (ع): انّى و الله لا اجد لبنى 
اسماعيل فى هذا الفى ء فضلا على بنى اسحاق.) الغارات /١‏ 294. وسائل /1١١‏ ١ل‏ ابواب جهاد عدو باب 4 حديث 5 و شرح 


ابن ابى الحديد ؟/ .5٠١‏ 
(؟) شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد .191/١‏ 


معلوم مى شود ارزشها از همه جيز مهم تر است و الاامير المؤمنين (ع) مى دانست كه اككر يول بريزد و ريخت وياش كندء 


مريدهاى معاويه و حتى خود معاويه را مى توانست بخود جلب كند, ولى از مال 


كى و حكونه؟ (الف- م, جلسه 587 درس) 

(9) و الله لو وجدته قد تزوج به النساء و ملكك به الاماء لرددته» فان فى العدل سعه. و من ضاق عليه العدل فالجور عليه اضيق.» 
نهج البلاغه» فيض / 2,88 لح / لاش خطبه 16. 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 3 ص: 18١‏ 


شايد مقصود اين كلاهم اينست كه در عدالت كشايش است هم براى امام و هم براى امتء زيرا امت زير يرجم عدل آرامش 
مى يابد و قهرا از حكومت عادله كه حقوق وى را حفاظت و رعايت مى نمايد اطاعت مى كند و به همين جهت حاكم نيز از 
نارضايتى ها و عوارض آن كشايش و راحتى مى يابد» و اما ستم حاكم در نهايت موجب نارضايتى و شورش مزقام امن كر3كاو 
در نتيجه كارء هم بر امام و هم بر امت سخت مى كردد. و اين نكته اى است درخور توجه. در شرح ابن ابى الحديد معتزلى در 


توضيح اين خطبه آمده است: 


قطايع: قطعه هاى از زمينهاى خراجى بيت المال است كه حاكم به افراد واكذار نمود» و خراج آن را نمى كيرد و در عوض 


و عثمان به بسيارى از بنى اميه و ساير دوستان و طرفدارانش از اينكونه اراضى واكذار كرده بود 2 


واين خطبه را كلبى به نقل از ابى صالح به صورت مرفوع |بدون ذكر زنجيره سند] به نقل از ابن عباس (رضى) بدين مضمون 


آورده است: 
على (ع) در روز دوم از بيعت خويش در مدينه براى مردم خطبه خواند و فرمود: 


هر قطعه زمينى كه عثمان در اختيار افراد كذاشته و هر مالى كه از مال خداوند بخشيده به بيت المال با زكردانده مى شود. زيرا 


حق قديمى 


را هيج جيز [حتى مرور زمان] باطل نمى كندء و اكر مالى را بيابم كه به كابين زنان درآمده ويا در شهرهاى مختلف يراكنده 
شده آن را به حال نخستين آن بازمى كردانم» زيرا در عدل كشايش است»ء و كسى كه حق بر وى كران آيد» ستم بر وى كران 


ارك اسك 


كلبى كويد: آنكاه آن حضرت (ع) فرمان داد تا همه سلاحهائى كه در منزل عثمان وجود داشت و با آن مسلمين تهديد مى 
شدند جمع آورى شود و نيز فرمان داد تا شتران اصيل از شتران زكاتهاى مردم كه در خانه او بود جمع آورى شود و شمشير و 


زره او را نيز تصرف كردند. ولى فرمان داد كه متعرض سلاحهائى كه 
مبانى فقهى حكومت اسلامى؛ ج هء ص: ١8١‏ 


در مقابله با مسلمين از آن استفاده نشده نككردند واز مصادرة اموال او جه آنها كه در منزل وى بوده يا خارج از آن؛ نهى 
فرهودة و دستور قرمود كه همه اموالى كه غفمات به ديكران واكذار كردة يود باز كردائده شود نهر جا كه مال يا ضاحبان مال 


جون اين خبر به عمرو بن عاص رسيد- او در آن هنكام در «ايله) يكى از توابع شام بود وى هنكام شورش مردم بر عليه عثمان 
به آنجا رفت و اقامت كزيد- به معاويه نوشت: هر كارى مى خواهى بكنء زيرا يسر ابو طالب تمام دارائى تو را از تو خواهد 
كرفت همانكونه كه يوستة عصا از آن جدا مى شود.» )١١‏ 


1٠‏ - مسعودى در مروج الذهب مى نويسد: 


«على (ع) املاكى را كه عثمان به اقطاع جماعتى از مسلمانان د رآورده بود بازيس كرفت و آنجه در بيت المال بود را بين همه 


رابر كسى برترى نمى داد.) )”١‏ 
-"١‏ در دعائم الاسلام آمده است: 


«از على (ع) روايت شده كه جون مردم با وى بيعت كردند دستور فرمود آنجه از اموال و اسلحه كه در منزل عثمان است و 


2 
9" باز در همان كتاب آمده است: 


«از آن حضرت (ع) براى ما روايت شده كه يس از بيعت مردم با وى آن حضرت براى مردم خطبه خواند و ضمن آن فرمود: 
آكاه باشيد كه همه زمينهائى كه عثمان به 


000 شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد .588/١‏ 
إفرة مروج الذهب ع 


إفرة دعائم الاسلام اهار كتاب الجهاد. 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج هه ص: 187 


اقطاع درآورده و همه اموالى كه از مال خداوند بخشيده همه به مسلمانان و بيت المال آنان بازكردانده مى شود. زيرا حق 
بوسيله باطل از بين نمى رود»ء سوكند به آن كسى كه دانه را شكافت و جوانه را برون آورد» اكر بكابين زنان درآمده وو يا در 
شهرها يراكنده كرديده آن را به صاحبانش بازمى كردانم» زيرا در حق و عدالت براى شما آسايش و كستردكى است و كسى 


كه عدالت بر وى كران آيدء ستم بر وى كران بارتر است.) )١١‏ 


ازاين حديث شريف و ساير روايات مختلف و نزديك به هم استفاده مى شود كه يكى از تكاليف و وظايف مهم كه به عهدة 
حاكم اسلامى است اينست كه علاوه بر احقاق حقوق ناتوانايان از زورمندان» اموال غصب شده متعلق به جامعه را به بيت المال 
مسلماتان باز كرذاتد كه ازايق عمل نه «مضادرة) تعبير مى شود..و فرور زهان ودست عدست شدن ويراكنده شدن آن ذو 
مكانها 


و شهرهاى مختلف, موجب بطلان حق و عدم رجوع آن نمى كردد مككر اينكه در مورد ويزه اى امام جامعه تشخيص دهد كه 
اين اموال در دست كسى قرار كرفته كه از موارد مصرف شرعى آن اموال است و بحساب او مى كذارد و بازنمى كرداند. و 
در بيشتر موارد مشاهده مى شود كه مردم در اين مسأله دجار افراط و تفريط مى كردند. برخى مى يندارند كه آنجه كذشته 
كذشته است و نبايد متعرض كسانى كه بيت المال را حيف و ميل كرده اند شدء و برخى مى يندارند كه فرد غاصب بايد به 


شديدترين وجه مورد مجازات قرار كيرد و همه اموال حتى اموال شخصى او مصادره كردد. واين هر دو نظرء نظر نادرستى 


است. اموال بيت المال به هر صورت بايد به بيت المال بازكردانده شود و تصرف در اموال شخصى او كه از راه حلال بدست 


آمده بدون اجازه وى جايز نيست و اين مطلبى است شايان توجه. 


“ا- محتمل است از همين قبيل باشد حكم امير المؤمنين (ع) در ارتباط با 


نجف آبادى» حسين على منتظرى - مترجم: صلواتى» محمود و شكورىء ابو ال» مبانى فقهى حكومت اسلامى» / جلد» مؤسسه 
كيهان, قم - ايران» اول» ١1509‏ ه ق 


مبانى فقهى حكومت اسلامى؛ ج هه ص: 187 


)00 دعائم الاسلام اه كتاب الجهاد. 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج هه ص: 187 
«منذر بن جارود» عامل خويش بر اصطخر فارس» آن حضرت به وى نوشت: 


«اما بعد همانا صلاحيت و فضايل يدرت مرا نسبت به تو فريفت و مشخص شد كه تو همواره از هواى نفست ييروى مى نمائى 


... آنكاه كه نامة من بتو رسيد بسوى من حركت كن. و السلام.) )١١‏ 


يس از رسيدن نامه. 


وى به خدمت آن حضرت (مع) رسيد؛ آن بزركوار وى را بركنار كرد و به يرداخت سى هزار [درهم يا دينار؟] جريمه نمود. 


اين نامه با كمى تفاوت در نهج البلاغه 1 مده است.) (”) 
واكر كسى دراين زمينه كاوش كند شايد به نمونه هائى بيش از آنجه ما در اينجا يادآور شديم دست يابد. 
بايان سخن: 


دوم آورده اسَنيت | بويده براى آكاهى برادران اهل سنت] در جند محور يادآ ور شويم: 


(أحشكت لنداياية اق از افراة سرشتاس ا شيرهافى قور يرعش واره شدتد عمر زيراتذازي از عيبا براق آنان كبهرة وغذاق 
خشكي نزد آنان نهاد» دخترش 


)١(‏ اما بعدء فان صلاح ابيكك غرّنى منكك فاذا انت لا تدع انقيادا لهواكك ... فاقبل الى حين تنظر فى كتابى» و السلام.- فاقبل 


فعزله و اغرمه ثلاثين الفا-.» تاريخ يعقوبى 7/ 174. 


الحتمال داره: اين غرامت» غرامت اموالى باشلا كه اق .بيك المال خيق و ميل كزده با ابتكه الين,غرامت يكف لوخ تعزير مال بايد 
بخاطر كارهاى ناشايستى كه انجام داده» كه در مبحث تعزير مالى مى توان به اين روايت استناد كرد» ولى ظاهر «اغرام» اينست 


كه در مقابل بدهكاريهاى او به بيت المال او را وادار به يرداخت غرامت فرموده. (الف- م, جلسه 187 درس) 
(؟) نهج البلاغه» فيض/ 2٠١77‏ لح/ 288١‏ نامه ./١‏ 

مبانى فقهى حكومت اسلامى؛ ج هه ص: 185 

حفصه ام المؤمنين كفت: اينان شخصيت ها و بز ركان عرب هستندء به نيكى از آنان يذيرايى كن. 


عمر كفت: اى حفصه. به من بكو نرم ترين فراشى كه 


براى ييامبر خدا (ص) كستردى و بهترين غذائى كه آن حضرت نزد تو تناول نمود جه بود؟ 


كفت: در سال جنكك خيبر ما يكك عباى وصله دار تهيه كرديم كه من آن را براى ييامبر اكرم (ص) مى كستردم و آن حضرت 
بر آن استراحت مى فرمودء يكك شب در زير آن جيزى نهاده و آن را برافراشته تر كردم. جون صبح شد فرمود: امشب زيرانداز 
من جه بود؟ كفتم همان زيرانداز هر شب مككر اينكه امشب آن را برافراشته تر كردم تا براى استراحت نرمتر باشد. حضرت 


فرمود: آن را به حالت اول بركردان كه نرمى آن امشب مرا از نماز بازداشت. 


يكك روز نيز ما يكك من آرد جو داشتيم من سبوس آن را كرفتم و نان تهيه كردم واز ظرف روغنى كه داشتيم آن را با روغن 
آغشته كردم؛ در همان حال كه حضرت تناول مى فرمود «ابو درداء» وارد شد و كفت: مى بينم كه روغن شما كم استء ما 
يك خيك روغن داريم» حضرت فرمود: آن را بياور» ابو درداء آن را آورد» حضرت از آن روغن بر نان ريخت و تناول 


فرمودء واين بهترين طعامى بود كه آن حضرت (ص) نزد من تناول فرمود. 


از جشمان عمر اشكك سرازير شد و كفت: بخدا سوكند من جيزى فراتر از اين عبا و اين غذا براى آنان فراهم نمى كنم و اين 


فراش رسول خدا (ص) واين طعام اوست.» )»١١‏ 


79- جون عتبه بن فرقد [بعنوان حاكم] در آذربايجان وارد شد براى وى حلواى مخصوصى به نام «خبيص» آوردند» جون وى 


از آن حلوا خورد آن را بسيار شيرين و خوشمزه يافت» كفت: جه خوب بود از اين حلوا براى 


امير المؤمنين عمل 


)١(‏ شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد /١١‏ ع". 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج هه ص: 188 


مى آورديم! يس براى وى دو بار بزركك از خبيص تداركك ديدند و بر دو شتر بار نموده به مدينه فرستادند» عمر كفت: اين 
جيست؟ كفتند: «خبييص» اعت از آن حجشيد» ديد سيار شيرين است,. به آورنده كفت: آيا همه مسلمانان كه در ديار شما 


هستند از اين نوع حلوا مى خورند؟ كفت: نه. كفت: اين دو شتر را با بارشان تركزذانة اتكاه همه نوشت: 


اما بعد: اين خبيص كه تو فرستادى از دسترنج يدر وو يا دسترنج مادرت نبود» مسلمانان راز آنجه خود مى خورى بخوران؛ و 
فر كر كمي ذا نور جشمى قرار نده زيرا نور جشمى داشتن وافرادى رابر ديكران ترجيح دادن كار بد و نايسندى است, و 
السلام.» )١١‏ 


بيروان خليفه دوم كه خود را منسوب به وى مى دانند بايد به اين برخورد توجه نموده واز آن درس بككيرند» كسانى كه بعنوان 
رؤسا و شيوخ بر منابع تروت وذخاين فسلمانان جدكك افكتده وااموال عمو ستلماتاق و اسدزاق. و تبدير تموده و در عنهيت 
اميال شخصى خود بكار مى كيرند. در بهترين نقاط امريكا و ارويا با قيمت هاى بسيار كران براى خود باغ و خانه و ويلا مى 
خرند و وسائل عيش و عشرت و فحشاء را براى خود فراهم مى آورند ولى مسلمانان در كوشه و كنار كشورهاى اسلامى با 
انواع فقر مالى و بهداشتى و خبرى و فرهنككى دست و ينجه نرم مى كنندء بايد به اينان كفت اكر دين ندارند حد اقل در دنياى 


خود آزادمرد باشند. 


«- باز از عتبه بن فرقد روايت شده 


كه كفت: براى عمر از بلا.د فارس حلوائى در سبدهاى بزركك فرستادم» كفت اين جيست؟ كفتم: غذايى نيكو كه براى شما 
آورده ام» كفت: واى بر تو! جرا فقط براى من؟ كفتم: تو فردى هستى كه نيازمندى هاى مردم را از همان ابتداى صبح 


باسخكو كن ,الى مخ دوست 


."0/١7 شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد‎ )١( 
182 مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 3 ص:‎ 


داشتم هنكامى كه به منزل برمى كردى غذاى نيكويى داشته باشى و با تناول آن براى انجام كارهاى مردم نيرو بكيرى آنكاه 
بوشش يكى از سبدها را كنار زدم وى از آن جشيد و كفت: غذاى نيكويى است ولى بايد هنكامى كه به محل مأموريت خود 
بازكشتى همه مسلمانان را از اين غذا بخورانى! كفتم: اى امير المؤمنين قسم بخدائى كه تو را به راه صلاح مى برد اكر من همه 
اموال «قيس» را هم به آن كار اختصاص دهم اين كار عملى نخواهد بود. كفت: يس در اين صورت من نيازى به اين غذا 


ندارم.) للق 


«*- عمر همواره كا ركزاران خيانتكار را مورد مؤاخذه و بازخواست قرار مى داد» يكك بار ابو موسى اشعرى را مورد بازخواست 
قرار داد- وى عامل او در بصره بود- به وى كفت: به من كزارش رسيده كه تو داراى دو كنيز هستىء و دو كونه به مردم غذا 


مى خورانى. آنكاه وى را يس از بازخواست به محل كار خود بازكرداند.» ١؟)‏ 


«ه- وى ابو هريره را مورد مؤاخذه قرار داد و بسيار بر وى سخت كرفت- ابو هريره كاركزار او بر بحرين بود- به وى كفت: 


آيا نمى دانى كه من ترا به بحرين كماشتم در شرايطى كه تو يا برهنه بودى و 


حتى كفشن نويا داشت !كن بهامن: كرارش رسيده كه تو اسنهاي د فنمت خزاز يو شخصضد دييان فزوععه اق ابن هويره كفت: 
ما اسبهايى داشتيم كه زاد و ولد كردند و تعداد آنها زياد شد. 


كفت: حساب مخارج و مؤونه سال تو معين است و اين يكك جيز علاوه اى است. ابو هريره كفت: ولى مال شما نيست. كفت: 
بلى به خدا سوكند يشتت را به درد مى آورم! آنككاه برخاست و با تازيانه آن قدر به يشت او نواخت تا خون جارى شدء آنكاه 


كفت: آن دينارها را بياور» ابو هريره آنها را آورد و كفت: به زودى 
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نزد خدا محاسبه خواهم كرد! عمر كفت: در صورتى كه از راه حلال بدست آورده و با اختيار خود آن را مى بخشيدىء بخدا 
س وكندء «أميمه) [همسر انو هريره] اننظار نداشث كه تو اينكونه اموال هجر و يمامة و دورثرين نقاطظ بحرين رابه خود اختضصاص 
دهى نه بخدا و مسلمانان! وى درباره تو بيشتر از يكك الاغ جران اميد نداشت. آنككاه وى را بركنار كرد.) )١(‏ 


«8- باز وى» حارث بن ابى وهب كه يكى از افراد بنى ليث از قبيله بكر بن كنانه بود را مورد بازخواست قرار داد و به وى 
كفت: جريان شتران و بندكانى كه به صد دينار فروخته اى جه بوده؟ كفت: درآمد خود را نككهدارى كرده و با آن تجارت 


كرده ام» كفت: بخدا سوكند تو را براى تجارت نفرستاده بوديم» آن را به ما بده. 


كفتك بدا سوكنداز اق سن درك سكولش اذ 


سوى تو نمى يذيرم. عمر كفت: ما نيز ديكر ترا به كارى نمى كماريم. آنكاه به منبر رفت و كفت: اى امرا و فرمانروايان» اكر 
بدانيم كه اين مال- بيت المال- براى ما حلال است براى شما نيز آن را حلال مى شماريم, اما جون مى دانيم كه براى ما حلال 
نيست و خود رااز آن بركنار مى دانيم شما نيز خود را از آن بركنار بداريد» بخدا سوكند من براى شما نمونه اى را نيافتم جز 
اين نمونه كه تشنه اى در ميان امواج خروشان آب به ييش مى رود ولى به كرداب توجه نمى كند و جون سيراب مى شود 


غرق مى كردد.) 23١‏ 
00- و نيز عمر» به عمرو بن عاص كه كاركزار او در مصر بود نوشت: 


اما بعد: به من كزارش رسيده كه اكنون صاحب شتر و كوسفند و غلام و خدمتكزار شده اى با اينكه بيش از اين مالى نداشتى 


واز حقوق تو هم اين اموال كرد نيامده استء اينها را از كجا آورده اى؟ همانا من كسانى از سابقه داران 
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و ببشتازان در اسلام را مى شناختم كه از تو بهتر بودند» ولى من تو را براين كار بركزيدم بخاطر بى نيازى توء يس اكر 
حكومت تو به نفع خودت و عليه ما باشدء به جه دليل ترا بر خويش بركزينم؟ براى من بنويس كه اين اموال را از كجا آورده 
اى؟ ودر اين كار عجله كن. و السلام. 


آنكّاه عمرو عاص در ياسخ وى نوشت: من نامة امير المؤمنين را خواندم» كفتار درست و شايسته اى بودء اما درباره اموالم» 


من به شهرى وارد شدم كه اجناس در آن ارزان و اموال بدست آمده از جنككها فراوان بود يس اضافه د رآمدم را به آنجه امير 
المؤمنين اشاره فرمودند اختصاص دادم. اى امير المؤمنين بخدا سو كند اكر خيانت به تو بر ما روا بود ضمانت نمى كرديم زيرا 
مورد اعتماد تو قرار كرفته ايم» يس از ما نككران نباش كه؛ ما داراى حسب و طايفه اى هستيم كه اكر بدانان بركرديم ما راااز 
كار كزارى شما بى نياز مى كندء و اما آنجه دربارة سابقه داران و يبشتازان نوشتيد يس جرا آنان را بكار نمى كماريد؟ بخدا 


سوكند من هركز [براى كرفتن يست و مقام] در خانه شما را نزده ام. 


عمر در ياسخ وى نوشت: اما بعد: نكارش و دسته بندى زيباى تو در كلام تأثيرى بر من ندارد شما جماعت فرمانروايان اموال 


رامى خوريد آنككاه به عذر و بهانه تراشى روى مى آورديد» شما آتش مى خوريد و عار و ننكك به ارث مى كذاريد» من 


«محمد بن مسلمه) را بسوى تو مى فرستم تا اموال ترا تقسيم كند. و السلام.» 


جون محمد به نزد عمرو عاص رسيدء عمرو براى وى غذاى ويزه اى تهيه كرد و نزد وى آوردء اما محمد از خوردن آن امتناع 
كرد كفك جراغذائى هارا نمى خوزئ؟ كفت: ايق طعامى است: كه برائ وميه سازئ عتمل استدى برائ من اوردةنائ ١‏ كر 
طعام يكك مهمان را براى من بياورى من مى خورم» طعامت را ببر و حساب اموالت را نزد من بياور» بس جون صبح شد و 


عمرو اموال خود را 
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به وى ارائه داد» محمد نيمى از آن را كرفت و نيم ديككر را به وى واككذار كرد. 


عمرو جون 


نيمى از اموال را از دست رفته ديد كفت: اى محمد آيا مطلبى را بككويم؟ كفت: هر جه مى خواهى بككو. كفت: لعنت بر روزى 


كه در آن روز از سوى يسر خطاب والى باشم 310 
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* كزيده اى از روايات در مسأله 
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وجوب رسيدكى به امور محرومان وجوب رسي دكى به امور بينوايان» بيوه زنانء ايتام و از كارافتاد كان توسط امام و كاركزاران 


وى از مباحثى است كه در اين فصل به آن يرداخته شده است. 

[دراين زمينه به ذكر رواياتى اكتفا مى كنيم:] 

[كزيده اى از روايات در مسأله] 

-١‏ در اصول كافى بسند خود از سفيان بن عيينه» از امام صادق (ع) 

روايت شده است كه فرمود: 

ييامبر خدا (ص) فرمود: من نسبت به هر فرد مؤمن سزاوارترم و يس از من على (ع) نسبت به وى سزاوارترين است. 
كسى به آن حضرت [امام صادق (ع)] عرض كرد: معناى اين سخن جيست؟ 


كرمودة معناي فرفايش يامين (ضص) اشيث كه: كسى كه يدهكازى و ياعائلة اف را از وه بجا كذاشقه [و از ذليا رفت 
ومنيد كن .به أذ ]بر غييدة من اسك و كدى كد مالى را العو بجائ كذاشته ان آن ورثه اوسة يس ؤر صوزق كه كس 


قالى قذارد ير نقس خود ولاين نذارذى آانكاه كديرائ غائله خويقن مال 
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نككذاشته و نفقه اى به آنان نمى دهده بر آنان امر و نهى اى ندارد؛ و ييامبر و امير المؤمنين- عليهما السلام- و [امام هاى] بعد از 


آنان را خداوند ملزم فرموده كه اين وظيفه را بعهده بكيرند» يس به همين جهت آنان نسبت به خود آنان سزاوارترين هستند؛ و 
جيزى جز همين كفتار ييامبر اكرم (ص) سبب اسلام عامه يهود نككرديد» زيرا آنان بر خويش و برعائله خود اطمينان يافتند [كه 


حاكم اسلامى كمبودهاى آنان را جبران مى كند] .)١١‏ 


؟- در بحار از صدوق از معانى الاخبار بسند خود از حضرت رضا (ع) آمده است كه فرمود: 


(0) ان النبى (ص) قال: انا اولى بكل مؤمن من نفسه. و علي اولى به من بعدى. فقيل له: ما معنى ذلكك؟ فقال: قول النبى (ص): 
من تركك دينا او ضياعا فعلىّ» و من تركك مالا فلورثته» فالرجل ليست له على نفسه ولايه اذا لم يكن له مال» و ليس له على عياله 
امر ولا نهى اذا لم يجر عليهم النفقه, و النبى و امير المؤمنين- عليهما السلام- و من بعدهما الزمهم 


وما كان سبب اسلام عامه اليهود الا من بعد هذا القول من رسول الله (ص) و انهم آمنوا على انفسهم و على عيالاتهم.؛ اصول 
كافى 608/١‏ كتاب الحجه. باب ما يجب من حق الامام حديث 5. 


در متن اين روايت» ضياع - با فتح- جنانجه در نهايه آمده به معنى عائله است و با- كسره- جمع ضايع است. و ضمير مستتر به 
جملة الزمهم هذاء جنانجه در مرآه العقول آمده. خداوند متعال بر مى كردد, و ضمير ظاهر به ييامبر اكرم (ص) و ائمه عليهم 


السلام و اشاره «هذا» به انفاق و اداء ديون است يعنى خداوند يبامبر و ائمه را به انفاق و اداء ديون ملزم فرموده است. 


در قسمت آخراين روايت نكته قابل توجهى است و آن نكته اينكه: يهودى ها كه از همان اول به فكر مسائل اقتصادى بوده 
اند وقتى براى آيندة خود و فرزندان خود تضمينى اقتصادى بدست آوردند ايمان آوردند. اين روايت در واقع يكك نوع بيمه را 


براى افراد تهيدست و عائله مند ياداور مى شود. 
(الف- م جلسه 78 درس) 
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ييامبر اكرم (ص) بر منبر تشريف برده و فرمودند: كسى كه از خود بدهى يا عائله اى را بجاى نهاده تأمين آنها بر من استء و 
كسى كه مالى را بجاى نهاده مال ورثه اوست» يس بهمين جهت آن حضرت نسبت به آنان از يدران و مادران آنان اولى 
«سزاوارتر) است و نسبت به خود آنان نيز اولى است. وو يس از وى همان جيزى كه براى ييامبر خدا (ص) جريان داشت براى 


امير المؤمنين (ع2 نيز جارى است. )١(‏ 


"1- در مسند احمد از ييامبر (ص) روايت شده كه فرمود: 


به هر مؤمن از خود وى اولى هستم» يس كسى كه بدهى و يا عائله اى را نهاده مسئوليت آنها متوجه من است و اككر مالى نهاده 


براى وارث سيت : ١؟3)‏ 
اين مضمون بصورت مستفيض و بلكه متواتر در كتابهاى شيعه و سنت بويثه در كتب سنت آمده است. 
؟- در اصول كافى بسند خود از صباح بن سّابه از امام صادق (ع) آمده است كه فرمود: 


ييامبر خدا (ص) فرمود: 


هر مؤمن ويا مسلمانى كه از دنيا رفته و بدهى اى- بدون اينكه در فساد و اسراف باشد- از خود بجاى نهاده؛ بر امام است كه 


هع ما 


3-4 سند ع 3-4 يه 3 لل 
ان واقرذازفه اكز آذرا توداره كناه آنه كردن اؤسة اوقد بار كه و فعالى هن :قرمائد: «إلها القدقات النقاء:3 


الْمللاكين ...» واين شخص از غارمين- بدهكاران- است و نزد امام سهميه اى 


)١(‏ صعد النبى (ص) المنبر فقال: من تركك دينا او ضياعا فعلىٌ و إلىّ» و من تركك مالا فلورثته. فصار بذلكك اولى بهم من 
آبائهم و امهاتهم؛ و صار اولى بهم منهم بانفسهم. و كذلك امير المؤمنين (ع) بعده جرى ذلكك له مثل ما جرى لرسول الله 
(ص).» بحار الانوار ا على كتاب الامامه» باب حق الامام على الرّعيّه» حديث .١‏ 


(' انا اولى بكل مؤمن من نفسه. فمن تركك دينا او ضياعا فاليّ» و من تركك مالا فللوارث.») مسند احمد ؟/ 68. 
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داردء يس اكر ندهد كناه آن بر عهدةٌ اوست. )١١‏ 

4- باز در همان كتاب بسند خود از على بن موسى الرضا (ع) آمده است: 


بدهكار اكر قرض كرفت يا قرض خواست- براى مصارف حق- يكك سال به وى مهلت داده مى شود اككر توان يرداخت يافت 


[كه مى يردازد] و الا امام از بيت المال قرض او را مى يردازد. ١؟)‏ 
#- در خبر موسى بن بكر» آمده است كه كفت: 
ابو الحسن [امام رضا (ع)] فرمود: 


كسى كه بدنبال روزى حلال رود ثا با دست ير به سوى خانه و خانواده خود بركردد. همانند كسى است كه در راه خدا جهاد 
نموذه اسة» ولئ اكز سح روز كار يدوع غلبه كرف بعهدة هذا ووسول خندا به اتدازة قوت غيال خود قرضن كنك يس اكر 


مرد و بدهى خود را نيرداخته» بر امام است كه بدهى او را ببردازد» و اكر نيردازد كناه آن بعهده اوستء همانا خداوند عر و 


جل مى فرمايد: «إِنَّا الصّدَةَ ات للفَُلاءٍ و الْملاكين وَ الْعَامِلِينَ عَلَيِها نا آنجا كه مى فرمايد: «وَ الْْارِمِينَ» بدهكاران» و اين 


شخص» فقير» مسكين و بدهكار سيت ري 


)١(‏ ايّما مؤمن او مسلم مات و تركك دينا لم يكن فى فساد و لا اسراف فعلى الامام ان يقضيه. فان لم يقضه فعليه اثم ذلك. ان 
امار كك و الى .يقول:«إنما الصدقات لَفْمَاءٍ وَ الْمللاكين. الآآيه» فهو من الغارمين و له سهم عند الامام» فان حبسه فاثمه 
عليه.) اصول كافى ١‏ كتاب الحجه. باب ما يجب من حق الامام» حديث /. 


020 المغرم اذا تديّن او استدان فى حق الى سنه.؛ فان اتسع والاقضى عنه الامام من بيت المال.») اصول كافى 0١‏ كتاب 
الحجه. باب ما يجب من حق الامامء حديث 5. 


() من طلب هذا الرزق من حله ليعود به على نفسه و عياله كان كالمجاهد فى سبيل الله فان غلب عليه 


فليستدن على الله و على رسوله (ص) ما يقوت به عياله. فان مات و لم يقضه كان على الامام قضاوه. فان لم يقضه كان عليه 
1 1 لا مقافت 5 7 31 
وزره. ان الله عز و جل يقول: (إِنّمَا الصَدَقاتٌ للْفُمباءِ وَ المللاكين وَ الْطَامِلِينَ عَلَيِاه الى قوله: ١و‏ الْعَارِمِينَ فهو فقير مسكين مغرم.) 


وسائل *1ل/ الى ابواب دين» باب 4 حديث 1 
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و روايات ديكرى بهمين مضمون كه دراين زمينه وارد شده و برخى از آنها در بخش سوم كتاب در فصل زكاه [جلد سوم 
فارسى] از نظر خوانند كان كرامى كذشت. 


/ا- در نهج البلاغه در نامه آن حضرت (ع) به مالك اشتر 


به هنكام اعزام وى به فرمانروايى مصر آمده است: 


هن وعدا وااو موود طقة باقن سافدد نيا كه را جارة كتدارقد عق عفد اق وكا لمتداة اكبيد معاة و إن كار قاد كانه 
در اين طبقه هم كسانى هستند كه دست سؤال دارند و هم افرادى كه بايد به آنها بدون يرسش بخشش شوه. بنابراين به آنجه 
خداوند در مورد آنان بتو دستور داده عمل نماء قسمتى از بيت المال و قسمتى از درآ مد خالصه جات اسلامى را در هر محل به 
آنها اختصاص ده و بدان آنها كه دورند به مقدار كسانى كه نزديكند سهم دارند و بايد حق همه آنها را مراعات كنىء بنابراين 
هركز نبايد سرمستى زمامدارى تو را بخود مشغول سازد جرا كه هركز بخاطر كارهاى فراوان و مهمى كه انجام مى دهى از 
انجام نشدن كارهاى كوجكك معذور نيستى! نبايد دل از آنها بركيرى و جهره بروى آنان درهم كشىء در امور آنها كه به تو 


٠. ٠.‏ عاس ‏ ل 2 حَ 
دسترسى ندارند و مردم به ديد تحقير به انها مى نكرند بررسى كنء و براى اين 


كار فرد مورد اطمينانى را كه خدا ترس و متواضع باشد بركزين تا وضع آنان را به تو كزارش دهد, سيس با آن كروه بطورى 
رفتار كن كه بهنكام ملاقات يرورد كار عذرت يذيرفته باشد. جرا كه از ميان رعايا اين كروه از همه به محتاج ترند. 

و بايد در اداى حق تمام افراد در يبشكاه خداوند عذر و دليل داشته باشىء درباره يتيمان و ييران از كارافتاده كه هيج راه جاره 
اى ندارند و نمى توانند دست نياز خود را بسوى مردم دراز كنند؛ بررسى كنء البته اين كار بر زمامداران سنكين است ولى 


حق همه اش ستكين است! ولى خداوند آن را بر اقوامى سبكك 
مبانى فقهى حكومت اسلامى؛ ج 3 ص: ١98‏ 


مى سازدء اقوامى كه طالب عاقبت نيكك اند» و خويش را به استقامت و بردبارى عادت داده و براستى وعده هاى خداوند 
لمان وارتن: 


براى مراجعان خود وقتى مقرر كن كه به نياز آنها شخصا رسي دكّى كنى! و مجلس عمومى و همككانى براى آنها تشكيل ده و 
درهاى آن را بروى هيج كس نبند و بخاطر خداوند كه ترا آفريده تواضع كن و لشكريان و محافظان و ياسبانان را از اين 
مجلس دور ساز! تا هر كس با صراحت و بدون ترس و لكنت سخنان خود را با تو بككويد؛ زيرا من بارها از رسول خدا (ص) 
اين سخن را شنيدم: 


ملق كد نحو معيفان راان زورسدان :ا صراحت تكيرىة هر كز يا كك:و ياكيزه (رستكاز) نمى شود واروى سعاةت” لمن نيتد. 


5 5 نت و كندى آنها رادر م عي ل كنء در مورد آنها هيج كونه محدوديت و استكبار روا مدار» كه 


خداوند بواسطه اين كار. رحمت واسعش را بر تو كسترش خواهد داد 


بخشش رابا لطف و معذرت خواهى همراه كن. )١١‏ 


)١(‏ ثم الله الله فى الطبقه السفلى من الذين لا حيله لهم من المساكين و المحتاجين و اهل البوسى و الزمنى» فانٌ فى هذه الطبقه 
قانعا و معتراء و احفظ لله ما استحفظكك من حقه فيهم, و اجعل لهم قسما من بيت المال و قسما من غلّات صوافى الاسلام فى كل 
بلد فان للاقصى منهم مثل الذى للادنى. و كل قد استرعيت حقه فلا يشغلنك عنهم بطرء فإنك لا تعذر بتضييعكك التافه لا 
حكامك الكثير المهم؛ فلا- تشخص همّركك عنهم, و لا تصعْر خدكك لهم. و تفقد امور من لا يصل اليك منهم ممن تقتحمه 
العيون و تحقره الرجالء ففرّغ لأولئكك ثقتكك من اهل الخشيه و التواضعء فليرفع اليكك امورهم. ثم اعمل فيهم بالاعذار الى الله 
يوم تلقاه» فان هؤلاء من بين الرعيه احوج الى الانصاف من غيرهم؛ و كل فاعذر الى الله فى تاديه حقه اليه. و تعهد اهل اليتم و 
ذوى الرقه فى السن ممن لا حيله له و لا ينصب للمسأله نفسه. و ذلك على الولاه ثقيل [و الحق كله ثقيل] و قد يخففه الله على 
اقوام طلبوا العاقبه فصبروا 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ص: 109 
4- باز در نهج البلاغه در عهدنامه آن حضرت به يكى از كا ركزاران وى 
كه براى كردآورى صدقات و زكوات وى را اعزام مى فرمود آمده است: 


او را به تقوى و ترس از خدا در امور ينهانى و اعمال مخفى فرمان مى دهم! در آنجا كه هيج كس جز خدا شاهد و كواه. و 


احدى غير از او وكيل نمى باشدء و نيز به 


او فرمان مى دهم عملى از اطاعتهاى خخدا را آشكارا انجام ندهد كه در بنهانى خلا.ف آن را انجام مى دهدء آن كس كه 
بنهانى و آشكارش و كردار و كفتارش با هم مخالفت نداشته باشدء امانت الهى را ادا كرده؛ و عبادت را خالصانه انجام داده 


است. 


و به او فرمان ميدهم كه با مردم با جهرةً عبوس روبرو نشود! به آنها بهتان نزندء و با آنها به حساب برترى جوئى بخاطر اينكه 


-- انفسهم و وثقوا بصدق موعود الله لهم. 


و اجعل لذوى الحاجات منكك قسما تفرغ لهم فيه شخصك. و تجلس لهم مجلسا عاما فتتواضع فيه لله الذى خلقكك و تقعد عنهم 
موطن: لن تقدس امه لا يؤخذ للضعيف فيها حقه من القوى غير متتعتع. 

ثم احتمل الخرق منهم و العى» و نح عنهم الضيق و الانف» يبسط الله عليكك بذلكك اكناف رحمته؛ و يوجب لكك ثواب طاعته» و 
اعط ما اعطيت هنيثاء و امنع فى اجمال و اعذار.) نهج البلاغه» فيض/ 0٠١19‏ لح/ 2578 نامه 31. 


در متن عربى اين روايت لغت هاى مشكل بدين كونه است: 


بوسى: شدت فقر. زمنى» جمع زمين: كسى كه زمانه او را به زمين زده؛ زمينكير. قانع: توال كيه اتووع خضوائف"المعس: 
كسى كه بدون درخواست,ء كمكهائى ميدهد. صوافى» جمع صافيه: زمينى كه به غنيمت كرفته شده (خالصه جات). بطر: 


سركشى در اثر فراوانى نعمت. تافه: كم. صعْر خده: 


قيافه كرفتن. تقتحمه العيون: به ديده حقارت نكريستن و ناديده انكاشتن. تعتعه فى الكلا.م: با ناتوانى و ترس سخن كفتن. 


خرق: زور 


و فشار. عئّ: ناتوانى از كفتار. انف: كبر ورزيدن و سرباز زدن. 
اكناف: كناره هاء بالها. 

مبانى فقهى حكومت اسلامى»؛ ج هء ص: ٠٠١‏ 

اينكه آنها برادران دينى هستند و كمكك كاران در استخراج حقوق. 


نذان كدايراق توا د رابخ ذكات'نضصين مشخصض وامعتى الست و.شريكاتى او :سكمتذان و ضعيفان بيتوا:دارق» كحانكوته كةاما 
حق تو را مى دهيم توهم بايد نسبت به حقوق آنها وفادار باشى» اكر جنين نكنى از مردمى خواهى بود كه در رستاخيز بيش از 
همة شمن و«شكايت كنده ذارئ و تدا به حال آنكه دزيشكاه خداوتذ؛ فقيران و امساكين وسائلان و انها كداز حفشان 


محروم مانده اند و بدهكاران و ورشكستكان و درراه ماندكان خصم و شاكى او باشند. 


كسى كه امانت را خوار شمارد و دست به خيانت الايد و خويشتن و دينش رااز آن منزه نسازد درهاى ذلت و رسوائى را در 
دنيا بروى خود كشوده و در قيامت خوارتر و رسواتر خواهد بود. و بزركترين خيانت» خيانت به ملت و رسواترين تقلب» تقلب 


)١(‏ آمره بتقوى الله فى سرائر امره و خفئات عمله» حيث لا شاهد غيره و لا وكيل دونه. 


و آمره ان لا يعمل بشىء من طاعه الله فيما ظهر فيخالف الى غيره فيما اسرّ. و من لم يختلف سرّه و علانيته» و فعله و مقالته فقد 
ادى الامانه و اخلص العباده. 


و آمره ان لا يجبهم و لا يعضههم و لا يرغب عنهم تفضل بالاماره عليهم؛ فانهم الاخوان فى الدينء و الاعوان على استخراج 
الحقوق. 


وان لكك فى هذه الصدقه نصيبا مفروضا و حقا معلوما و شركاء اهل مسكنه؛ و ضعفاء 


ذوى فاقه؛ و انا موفوك حقكك فوفهم حقوقهم, و الا فإنكك من اكثر الناس خصوما يوم القيامه و بؤسا لمن خصمه عند الله 
الفقراء و المساكين و السائلون و المدفوعون و الغارم و ابن السبيل. و من استهان بالامانه و رتع فى الخيانه و لم ينزه نفسه و دينه 
عنها فقد احلّ بنفسه فى الدنيا الذل و الخزى و هو فى الآدخره اذل و اخزى. و ان اعظم الخيانه خيانه الامه و افظع الغعش غش 
الائمه.) نهج البلاغه؛ فيض/ 86ل لح/ 387 نامه 12. 


جملة «فيخالف الى غيره» جنانجه روشن است مفهوم نهى را در بردارد. جبهه: زدن به صورت او. 

عضهه: بهتان زدن و دشنام دادن. بوس: نهايت نيازمندىء و در اينجا بؤسا جنبه نفرين را دارد. خزى 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج هه ص: "١١‏ 

8 - باز در نهج البلاغه در وصيت آن حضرت يس از آنكه از سوى ابن ملجم مورد اصابت واقع شد آمده است: 

غدا رااغدا زالادر موود مات ذهانهاى آنها را بون غذا فكذاريه ودر يشكاء غود آنان را خوار مشهريد 07 


٠١‏ - در اصول كافى بسند خود از حبيب بن ابى ثابت آمده است كه كفت: 


مقدارى عسل و انجير از همدان و حلوان نزد امير المؤمنين (ع) آوردندء آن حضرت به نمايند كان ايتام دستور داد تا يتيمان را 
كردآورى كنند. آنككاه مشكهاى عسل را در اختيار آنان قرار داد تا سر آنها را ليس بزنند» و آن حضرت قدح قدح آنها را بين 
مردم تقسيم مى كرد. شخصى به آن حضرت عرض كره: اى امير المؤمنين جرا به اينان اجازه دادى تا سر مشكها را ليس 


-١١‏ در كتاب مناقب ابن شهر آشوب در رابطه با مناقب امير المؤمنين (ع) از ابى نعيم آمده است: 


امير المؤمنين (ع2 همواره الم و خنله رو بودء)ءوى باران رحمت نياز مندان» فريادرس يناهند كان آرزوى آرزومندان» و 
يناهكاه بى يناهان بود. وى با زيردستان و مردم خود مهربان و بر رفتار خود مسلط بود با كلامى خوش از آنان دلجوئى مى 


كرد واز صميم قلب آنان را دوست مى داشت. 


- جمع خزيه استء يعنى: بليه و خوارى. 
)١(‏ الله الله فى الايتام» فلا تغتبوا افواههم و لا يضبّعوا بحضرتكم.) نهج البلاغه» فيض/ /اا3 لح/ 67١‏ نامه /ا5. 


(؟) ان الامام ابو اليتامى و انما العقتهم هذا برعايه الآباء.؛ اصول كافى 02/١‏ كتاب الحيجه؛ باب ما يجب من حق الامام؛ 


حديث ه. 
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روزى آن حضرت (ع) در راه به زنى برخورد كرد كه مشكك آبى بردوش مى كشيدء مشكك را از وى كرفت و تا درب منزل 
براى او برد آنككاه حال او را جويا شد» زن كفت: على بن أبى طالب شوهر مرا به برخى از مرزها فرستاده و در آنجا كشته شده 


بجاى كذاشته و جيزى ندارم كه از آنان نكهدارى كنم تاحاره د سكرا رز مردم يرداخته ام. 


بسوى خانة آن زن براه افتاده شخصى به آن حضرت عرض كرد اجازه دهيد كمكك شما بياورم» حضرت فرمود: در روز قيامت 
جه كسى بار كناه مرا بر دوش خواهد كشيد؟ 


در خانة آن زن آمد ودر زدء زن كفت: جه كسى است؟ فرمود: من همان بنده اى هستم كه ديروز مشكك ترا برايت آوردمء 


در را باز كنء امروز نيز جيزى براى بجه ها آورده ام. زن كفت: خدا از تو دركذرد و بين من و على بن أبى طالب حكم كند. 


آن حضرت وارد منزل شد و فرمود: من مى خواهم ثوابى برده باشم يا آرد خمير كن و نان بيزء ويا بجه ها را سركرم كن تا 


كنيد تا از نان يختن فارغ شوم. 


الازة فحعسر كرف مففول قدو ان خضرت تير مقلاارئ كوشث: زا جه هنا بحت وان رانه هماه رماو جرهاق 
ديكر در دهان بجه ها مى كذاشتء و يس از آنكه كودكان مقدارى غذا خوردند فرمود: فرزندانم على بن أبى طالب را نسبت 
به آنجه بر سر شما آمده حلال كنيد. جون خمير كرفتن تمام شد زن كفت: اى بندة خدا تنور را سرخ كن» آن حضرت تنور 


را برافروخت و حون شعله هاى آتش زبانه كشيد آن حضرت صورت 


خود را به آتش نزديكك مى كرد و مى فرمود: 
اى على بجشء اين جزاى كسى است كه به بيوه زنان و يتيمان بى توجه باشد. 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج هه ص: 7١7‏ 


واو حال ذن دكرق 35ا عقوت راهى شتاغت سررسية يه نتن كفت واف حال تابن امسن السو شين اسبت! ان دن 
بسرعت بسوى آن حضرت دويد و عرض كرد جقدر شرمنده ام اى امير المؤمنين! 

حضرت فرمود: جقدر من از تو شرمنده ام اى كنيز خدا نسبت به كوتاهى هايى كه در كار تو انجام داده ام. )١١‏ 

اين روايت در بحار نيز به نقل از مناقب فده است. (”) 

البته روشن است در اين زمانها كه امكانات زندكى كسترش يافته و افراد ناتوان و معلول و يتيم و بيجاره در جامعه زياد وجود 
دارد و ميتوان شغلهائى را بيش بينى كرد كه برخى از اين افراد براى انجام آن بكار كماشته شوندء بر امام و كار كزاران او 
والحت:اسث: كه يرنامه:هاى كستردة ارا برائ بكار كبرئ متاشت ابن قيل اقزاة بيش يتن كنند تااذن ونيد كن احساس قفو 
احتياج نكنند» ودر حد ممكن شخصيت آنها درهم شكسته نشود و حاصل كار و دسترنج آنان نيز براى جامعه مفيد واقع شود 


واين بمراتب بهتر و صحيح تراز آنست كه به آنان بصورت مجانى صدقه داده شود كه غالبا اينكونه كمك ها باعث تحقير و 
شكسته شدن روحيات و احساس حقارت آنان مى كردد. و 


)١(‏ مناقب ابن شهر شوب مركن 
(0) بحار الانوار ١ع/‏ اف تاريخ امير المؤمنين» باب .٠١5‏ حديث "3. 


() در شرايط فعلى بايد ديد حككونه مى توان به اينكونه افراد كمكك كرد تشكيل بنياد شهيد و كميته امداد براى كمكك به 
خانواده هاى شهداء 


و بيجا ركان و نيازمندان يكك كار مثبت است ولى بايد در كارخانه ها و كارهاى تحقيقاتى و ... زمينه كارهاى مناسب و 
آبرومند براى اين افرادى كه مثلا جشم و يا يكك دست ويا ندارند فراهم كرد, تا زندكى آبرومندى داشته باشند. كسى كه نان 
كدائى بخورد خودش احساس حقارت مى كندء بايد به شكل هاى مناسب زمينه هاى كدائى و كدايرورى را در جامعه از بين 
برد. (الف- م» جلسه 58 درس) 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج زه ص: عدن 
فصل سيزدهم سياست خارجى اسلام و روش برخورد آن با اقليتهاى غير مسلمان 
اشاره 


* اسلام دين فراكير و هميشك. + نامه هاى ييامبر اكرم (ص) به فرمانروايان و يادشاهان* نهى از يذيرش حاكميت كفار و 
همراز كرفتن آنان* زندكى مسالمت آميز با كفار و حفظ حقوق و حرمت آنان* امان و آتش بس* برخى از معاهده هاى 
ييامبر (ص) با كفار و اهل كتاب 
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سياست خارجى اسلام و روش برخورد آن با اقليتهاى غير مسلمان بحث ييرامون اين مسأله رادر جند جهت به اختصار ياداور 
مى شويم: 

جهت نخست: اسلام» دين و سياست و تشريع و حكومت است 

بيش از اين در باب سوم كتاب [جلد اول فارسى] يادآور شديم كه با دقت در قرآن كريم و يزوهش در احاديث شيعه و سنى 
وفتاواى فقهاى آنان در ابواب مختلف فقه از طهارت تا ديات اين معنى مسلم مى كردد كه دين اسلام- جنانجه برخى افراد 
ساده انديش و حتى برخى از علماى دين تحت تاثير القائات استعما ر كران و ايادى آنان ينداشته اند- دينى نيست كه فقط 
بلكه اسلام نظام فراكيرى است كه همه نيازمنديهاى انسان در معاش و معادش زاكر ورم كرةنى از ابعداع وداشن نا 


آخرين مراحل زندكّى براى شئون فردى و اجتماعى و آنجه بايسته و سزاوار است كه انسان در 
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رابطه خود با خداء حكومت,ء خانواده» امت اسلام و امتهاى غير مسلمان و ... دستور و برنامه دارد. 


اسلام بحسب محتوىء دينى است كاملء قوى و غنى» متكى به وحى الهى و قابل انطباق بر همه مكانها و زمانهاء و براى ييروان 


آزادى و ترقى و تكامل در همه زمينه ها را به ارمغان مى آورد. اسلام صرف قانون كذارى و تشريع نيست بلكه احكام و 
مقررات آن بر يايه حكومت صالح كه قوانين عادلا-نه آن را در جامعه به اجرا بككذارد تشريع شده و در يكك جمله مى توان 
كفت اسلام دين و سياست و تشريع و حكومت است كه ييش از اين مباحث آن به تفصيل از نظر خوانند كان كرامى كذشت. 


جهت دوم: در حقيقت حاكم اصلى خداست 


ييش از اين در ابتداى باب ششم [جلد سوم فارسى] يادآور شديم كه هدف از حكومت اسلامى سلطه بر مسلمانان و كشور و 
شهرهاى آنان به هر شكل كه حاكم بخواهد و خواسته هاى شخصى او اقتضا كند- جنانجه شيوه حكومت يادشاهان مستبد 
اينكونه است- نيست» بلكه هدف از حكومت اسلامى اجراى مقررات و حدود اسلام واداره تون جامعة ير اشاس دستوراتى 
است كه خداوند تشريع نموده» و در زمينه هاى مختلف زندكىء از عبادت و سياست و اقتصاد كرفته تا آداب و احكام, بر 


ييامبر خويش نازل فرموده است. 


طاهرين عليهم السلام و خلفاى صالح در همه اعصار تا روز قيامت اين مسئوليت را 
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بعهده دارند؛ يس برنامه هاى اسلام و حكومتى كه آنها را به اجرا بككذارد در هيج يكك از زمانها تعطيل بردار نيست. 
جهت سوم: اسلام دينى فراكير» جهانى» و هميشكى. 

[آيات و روايات] 


دين اسلام- جنانجه در نوشته هاى برخى از دشمنان و معاندان اسلام آمده است- دينى مخصوص به جزيره العرب و يا نؤاد 
عرب نيست. بلكه اسلام دينى است جهانى كه توسط ييامبر اكرم (ص) براى همه جهانيان تا روز قيامت نازل شده است. اين 
دين» خاتم اديان و ييامبر اكرم (ص) خاتم النبيين است و تا روز قيامت يبامبرى نخواهد آمد. جنانجه آيات قرآن كريم و 


خداوند تباركك 


. . 2 


دهنده و بيم دهنده» ا بيشتر مردم نمى دانند.») 


"- و نيز مى فرمايد: 
ل 0 0 م 0 : 
1 


- 
م 


أنه الثاسس إنَى َسُولَ الله يكم بيع اذى له ملك الملا تِ وَ الأزضء إله إِلَا هو يُحيى وَ يميت فَآمِنُوا الله وَ رَسُولِه 


لنب الْأَمْتَ الى ” يمن الله و كلاف وغوه لعلكة تَهْتَدُونَ «") اى مردمء من فرستاده خدا به سوى شما هستمء خدائى كه 


١ بط‎ 


فرمانروايى آسمانها و زمين از آن اوستء نيست خدائى بغير او» زنده مى كند و مى ميراند» يس بخدا و ييامبر او- ييامبر امى كه 


به خدا و كلمات وى ايمان آورده 


.73/ سباء (ع*0/‎ )١( 

.١18/ /)0/( اعراف‎ )( 
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- ايمان بياوريد و او را ييروى كنيد» باشد كه هدايت يابيد.) 
'- و مى فرمايد: 


«هوَ الى أَرْسَلَ رَسُولَهُ لد وَ دين الْحَقَّ لِظْهِرَه عَلَى الدّين " كله وَأَوْ كرة اشر كرة» اوست كه ييامبرش را با هدايت و 


دين حق فرستاد تا وى را بر همة اديان ييروز كرداند اكر جه مش ركان را ناخوش آيد.») 
5- و مى فرمايكد: 


وقد له أي ارا متك و عل لات يتمع فى الأز مها يلت اديز مذ يله و لمكن لهُع دِينهُمُ 
الذى ارْتضلا نه ول هل عليه آنا مشترى اقفر كن ى لقنا ء ومن قر بود ركد نر لك ع لكوت دا 
خداوند به كسانى كه ايمان آورده و كارهاى شايسته انجام مى دهند وعده داده است كه آنان را در زمين حكومت بخشدء 
انكرية كه يشيفان انان رانيد 


شكوية تخشبن و تر وقيده فرموده كدانقى كد حاف يزائ اشر كيده اسة بو يداحا كسمت وساتك و مسن :ال ترسيي كهاير 
آنان مستولى شده آرامش و ايمنى به آنان بخشد. در جنين شرائطى آنان فقط مرا مى يرستند و به من هيج شركك نمى ورزند» 


- و مى فرمايد: 


لا م لا 
لدر 7 4 _ ل اس لاء 2 000 3 92 
كان نفد ابا اع ودين رلكالكع :و لكل وشول اللدق خا التفيق و كاقة,الله يكن كن واعليما و8 مجم بدو هيج يكاز 


ذلك ظتنا تيوك ركه اود واه دا ون انان يشام ساعد ان ابوك خيك| وتن حوب مواقا اقيم 


#- در مجمع البيان در تفسير سوره جمعه ذيل آيه شريفه 


39 /)9( توبه‎ )١( 
.00 /)5( نور‎ )0( 
.80 /037( احزاب‎ )"9( 
"١١ مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج هه ص:‎ 
55 - - 2 سي ادم وو لا رورم‎ 
آخرين مِنْهُم لما تلحقوا بهم - و ديكرانى از آنان كه به آنان بيوستند» امده است:‎ 5 


برخى كفته اند اين «ديكران» عجم ها و كسانى هستند كه به لغت عرب تكلم نمى كنند» زيرا ييامبر (ص) براى مردمان عصر 


خويش و همه كسانى كه يس از آن مى آيند از عرب و عجم مبعوث شده است. 
اين مطلب از فرزند عمرو سعيد بن جبير نيز نقل شده است و روايتى به همين مضمون از امام جعفر صادق (ع) رسيده است. 


در روايت ديكرى آمده كه بيامبر اكرم (ص) اين آيه را تلاآوت فرمود؛ يكى از اصحاب كفت: اينان جه كسانى هستند؟ آن 


حضرت دست خود را بر كتف سلمان كذاشت و فرمود: اككر علم در ثريا باشد مردانى از اينان بدان دست خواهند يافت.» )١١‏ 


/ا- باز در همان كتاب در تفسير سوره احزاب آمده 


سث: 


در حديث صحيح از جابر بن عبد الله از ييامبر اكرم (ص) روايت شده كه فرمود: 


مثل من در ميان انبياء همانند كسى است كه خانه اى را بنا كرده و بسيار زيبا آن را بكمال رسانده و فقط جاى يكك خشت در 
آن خالى ات هر كدر أن انه وارد من :شود وببه أن نكام فى كتد من كويد تفقد رواشت فقط جائ :ابن يكف فت 


(آجر) خالى استء آن حضرت (ص) فرمود: من جايكاه اين خشت هستم كه با آمدن من رسالت يايان يذيرفت. 
اين روايت را مسلم و بخارى نيز در كتابهاى صحيح خود آورده اند. "١‏ 

8- در نهج البلاغه آمده است: 

بدانيد كه اين اسلام دين خداست كه خداوند آن را براى خويش بركزيده است .. 


آنكاه رشثة آن زا ناا كسهنىء حلقة هائ ان زا ناكفودنى» يابة انرا ويراث'ناشدئ: 


)00 مجمع البيان ه/ 75/85. 
(؟) مجمع البيان ©/ 21". 
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سكنت نايذير قرار داده است. )١(‏ 


دربارة در يايان بخش بودن دين اسلام و اينكه حلال محمد حلال است تا روز قيامت» و حرام آن حرام است تا روز قيامت» 


روايات بسيار زياد است كه در كتب فريقين- شيعه و سنت- مى توان بدان دست يافتء و در اينجا به ذكر يكك نمونه از آن 


9- در صحيحه زراره آمده است كه كفت: از امام صادق (ع) در ارتباط با حلال و حرام يرسش كردم فرمود: 


فين ذيكرق لسك و شردة ذركرق يداغير ان تمى اب21 1 
[نامه هاى بيامبر اكرم (ص) به فرمانروايان و يادشاهان] 


در تأييد آنجه كفته شدء در اين ة فسمت برخى از نامه هاى ييامبر (ص) به يادشاهان غير عرب كه در خارج از جزيره العرب 
بودند را بر اساس آنجه محدثان و مورخان نككاشته اند بعنوان تيمن و تبركك يادآور مى شويمء و متذكر مى كرديم كه اين نامه 
هااز كتاب الوثائق السياسه «» آورده شده واكر كسى خواهان تفصيل و 


)١(‏ ثم ان هذا الاسلام دين الله الذى اصطفاه لنفسه ... ثم جعله لا انفصام لعروته» و لا فكك لحلقته» و لا انهدام لاساسه ولا" 
زوال لدعائمه؛ و لا انقلاع لشجرته. و لا انقطاع لمدته» و لا عفاء اشر عدي رحد لفروعه.» نهج البلاغه» فيض / لولفة لح/ "الل 
خطبه /19. 


() حلالى محمد حلالل ابدا الى يوم القيامه و حرامه حرام ابدا الى يوم القيامه لا يكون غيره و لا يجى ء غيره.» كافى /١‏ مض 
كتاب فضل علمء باب بدعتهاء حديث 19. 


(9) اين كتاب مشتمل بر عهدنامه هاى ييامبر اكرم (ص) و خلفاى راشدين است كه توسط محمد حميد 
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اطلاع از منابع نقل و اسناد آن استء به كتاب مذكور و ساير كتابهائى كه در اين موضوع تأليف شده مراجعه نما نك: 
-١‏ نامه آن حضرت به نجاشى يادشاه حبشه: 


بسم الله الرحمن الرحيم, از محمد رسول الله به نجاشى: الاصحم (سياه مايل به زردى- اشاره به رنكك نزاد نجاشى است) يادشاه 
اسلام بياور» كه من براى تو خداوند» (همان خدائى كه جز او خدائى نيست) خداوند ملك قدوس» سلام» مؤمنء مهيمن )١١‏ را 


معرفى و تقديس مى كنمء» و شهادت مى دهم كه عيسى بن 


وروي سيور حر وزو ظا لح :عرزا امس حرركي ورد اومارن هون ترزرد, 


و من تورا بسوى خداوند يكتاى بى شريكك و يايدارى بر اطاعت از دستورات وى فرا مى خوانم و از تو مى خواهم كه از من 


ييروى كنى و به آنجه بر من فرود آمده ايمان بياورى كه من ييامبر خدا هستم. 


واكنون من يسر عمويم جعفر و تعدادى از مسلمانان كه با او هستند را نزد تو فرستادم» يس جون به نزد تو رسيدند از آنان 


خيرخواهى خود را ابراز نمودم» خيرخواهيم را بيذير» و درود بر كسى كه راه هدايت را يذيرفت. 


اين نامه در زوايت ديكرق كهابا مهر يبامير (ضص) مهر شده:امست اينكونه آمذه اسث: 


- الله كرد ورى شده ودر سال 2ه قى. در بيروت بجاب رسيده انتدبة : 


)١(‏ اينها اسامى و صفات خداوند متعال است كه هر يكك بيانكر مفهوم ويزه است كه در جايكاه خود به آن يرداخته شده 


ايك 
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بسم الله الرحمن الرحيم» از محمد فرستاده خدا به نجاشىء بزركك حبشه؛ درود بر كسى كه راه هدايت را بركزيند» 


اما بعد, من يكتا خدائى را كه خدائى جز او نيست» خداوند ملك قدوس سلام مؤمن مهيمن را براى تو معرفى و تقديس 


ميكنم و شهادت ميدهم كه عيسى بن مريم روح 


خداوند آدم رابا دست خويش آفريد. 


و من ترا به خداوند يككانه كه شريكى براى او نيست و بر اطاعت از دستورات او دعوت مى كنم و از تو مى خواهم كه از من 
بيروى كنى و به آنجه بر من فرود آمده ايمان بياورى» زيرا من ييامبر خمدا هستم, و ترا و سياهيانت را به خداوند- عرٍّ و جل- 
فرا مى خوانم» اكنون من رسالت خود را ابلاغ و خيرخواهى خود را ابراز نمودم» خيرخواهيم را بيذير» و سلام بر كسى كه راه 


هدايت را بركزيند. 


محمد رسول الله )١١‏ 


)١(‏ بسم الله الرحمن الرحيم 


من محمد رسول الله الى النجاشى: الاصحم ملكك الحبشه. 


سلّم انت؛ فانى احمد اليكك الله (الذى لا اله الا هو الملكك القدوس السلام المؤمن المهيمن» و اشهد ان عيسى بن مريم روح 
الله و كلمته» القاها الى مريم البتول الطيبه الحصينه» فحملت بعيسىء» فخلقه الله من روحه و نفخه كما خلق آدم بيده و نفخه. 


وانى ادعوك الى الله وحده لا شريكك له؛ و الموالاه على طاعته؛ و ان تتبعنى و تومن بالذى جاءنى» فانى رسول الله. 


وقد بعثت اليكك ابن عمى جعفرا و نفرا معه من المسلمين» فاذا جاءكك فاقرهم ودع التجبر فانى ادعوكك و جنودك الى الله فقد 
بغت و نصحت فاقبلوا نصحىء و السلام على من اتبع الهدى. 


و فى روايه اخرى لهذا الكتاب وجدت بخاتم النبى (ص) هكذا: 
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1- نامه ديكرى از آن حضرت (ص) به نجاشى: 

بسم الله الرحمن الرحيم» 


اين امه 


يست از محمد بيامبر به نجاشى اصحم. بز ركك حبشه. 


سلام بر كسى كه هدايت را بركزيند» و به خدا و رسول او ايمان بياورد و شهادت دهد كه جز خداوند يكتاى بى شريكك 


خدايى نيست و همسر و فرزندى نكرفته» و كواهى دهد كه محمدء بنده و فرستاده اوست. 


و من تو را به دين اسلام دعوت مى كنمء زيرا من فرستاده خدا هستمء اسلام بياور تا در امان باشى و «اى اهل كتاب به كلمه 
اى كه بين ما و شما مشتركك است كردآئيد: اينكه جز خدا را نبرستيم و به وى هيج شركك نورزيمء و برخى از ما برخى ديكر 
را ارباب خود نككيريم» يس اكر يشت كردند بكو كواه باشيد كه ما مسلمانيم» و اككر تواين دعوت را نيذيرفتى كناه نصرانيهاى 


قوم تو بعهدة توست. )١(«‏ 


- بسم الله الرحمن الرحيم 
من محمد رسول الله الى النجاشى عظيم الحبشه 
سلم على من اتبع الهدى. 


اما بعدء فانى احمد اليكك الله الذى لا اله الا هو الملكك القدوس السلام المؤمن المهيمن. و اشهد ان عيسى بن مريم روح الله و 
كلمته» القاها الى مريم البتول الطيبه الحصينه» فحملت بعيسى من روحه و نفخه كما خلق آدم بيده. 


وانى ادعوك الى الله وحده لا شريكك له. و الموالاءه على طاعته» وان تتبعنى و توقن بالذى جاءنى» فانى رسول الله. وانى 


ادعوكك و جنودكك الى الله- عرٍّ و جل- و قد بلغت و نصحت فاقبلوا نصيحتىء و السلام على من اتبع الهدى. محمد رسول الله. 
الوقافق السابار اهماو 1 

(1) ينع الل الرحن الرعطيه 

هذا كتاب من محمد النبى الى النجاشى الاصحم عظيم الحبشهء 
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حضرت (ص) براى وى دو نامه در دو زمان متفاوت نوشته است. 

- نامه آن حضرت (ص) به هرقل [معرب «هراكليوس»] يادشاه روم: 

بسم الله الرحمن الرحيم» 

از محمد بنده و فرستاده خدا به هرقل» بزركك رومء سلام بر كسى كه راه هدايت را بيروى كند» 


من تو را به دين اسلام دعوت مى كنم, اسلام بياور تا سلامت يابى» و اسلام بياور تا خداوند دو بار به تو ياداش دهدء يس اكر 
نيذيرفتى كناه «اريسين» (مسيحيان) به عهده توست و «و اى اهل كتاب بيائيد تا بر كلمه اى كه بين ما و شما مشتركك است كرد 
ييم: اينكه جز خداى را نبرستيم و جيزى را شريكك خدا نسازيم؛ و برخى از ما برخى ديكر را بجاى خداوند يروردكار خود 
تكروفة وين كر تبلاير فتدن بكوئيد كواه باشيد كه ما مسلمانيم). )١١‏ 


- سلام على من اتبع الهدى, و آمن بالله و رسوله» و شهد ان لا اله الا الله وحده لا شريكك له. لم يتخذ صاحبه و لا ولداء وان 


محمدا عبده و رسوله. 


و ادعوكك بدعايه الاسلام فانى انا رسوله فاسلم تسلم و يا اهل الكتاب تعالوا الى كلمه سواء بيننا و بينكم: الا نعبد الا الله و لا 
نشركك به شيئاء و لا يتخذ بعضنا بعضا اربابا من دون الله فان تولوا فقولوا اشهدوا بانا مسلمون» فان ابيت فعليكك اثم النصارى من 
قومكك.) الوثائق السياسيه/ 2٠١7‏ شماره ؟7. 


(1) بسم الله الرحمن الرحيم 
سلام على من اتبع الهدى. 


اما بعد فانى ادعوكك بدعايه الاسلام» اسلم تسلم؛ و اسلم يؤتك الله اجركك مرتين» فان توليت فعليكك اثم الاريسيين. و «يا اهل 
الكتاب تعالوا الى 


كلمه سواء بيننا و بينكم: الا نعبد الا الله و لا نشركك به شيئاء و لا يتخذ بعضنا بعضا اربابا من دون الله فان تولوا فقولوا اشهدوا بانًا 
مسلمون)») الوثائق السياسيه/ 2٠١9‏ شماره 1 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج هه ص: 717 
©- نامه ديكرى ازآن حضرت (ص) به قيصر روم: 
از محمد رسول خدا به صاحب روم: 


من ترا به اسلام دعوت مى كنم, اكر بذيرفتى» براى توست آنجه براى مسلمانان است و عليه توست آنجه عليه آنانست. يس 
اكر در اسلام داخل نشدى» جزيه بيردازء همانا خداوند تباركك و تعالى مى فرمايد: «با اهل كتاب, آنان كه به خدا و روز قيامت 
ايمان نياورده و آنجه را خحدا و رسول وى حرام شمرده؛ حرام نمى شمرند و به دين حق كردن نمى نهند» بجنكيد تا بدست 


خويش با خوارى جزيه بيردازند» واككر اسلام نمى آورى همانا مانع اسلام آوردن يا جزيه دادن مردم كشاورز خود نشو.) ١١‏ 
ه- در نامه آن حضرت (ص) به «مقوقس») بزركك قبط آمده است: 
از محمد بنده و فرستاده خدا به مقوقسء بز ركك قبط»ء 


ياداش تو را در دو جايكاه عطا كند. يس اكر نيذيرفتى كناه قبطيان بر توست. نخدا فرموده است: به آنان بكو: 


«اى اهل كتاب بيائيد تا بر كلمه اى كه بين ما و شما مشتركك است كرد آييم: 


اينكه جز خداى را نيرستيم» و جيزى را شريكك وى ندانيم» و اينكه برخى از ما 


انى ادعوكك الى الاسلام» فان اسلمت فلكك 


ا م لس 0 يقولا نوين ا و 
اه ل ل 0 0 
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برخى ديككر را برورد كار خود نكيرد» يس اكر نيذيرفتند بككوئيد كواه باشيد كه ما مسلمانيم) )1١‏ 
*- نامه ديكرى از آن حضرت (ص) به «مقوقس» اينكونه روايت شله: 

از محمد فرستاده خدا به صاحب مصر و اسكندريه 


اما بعد: همانا خداوندك مرا بعئوان يبامير فرستاد وقرآن بر من فرود آورد» مرا به بوزش يذيرى و انذار واجنكك با كفار ثا انكاه 
كه آنهاء و مردم به دين من درآيند» دستور فرمود. و اكنون تو را به اقرار به يكانككى خداوند دعوت مى كنم, اككر انجام دادى 
سعادتمند شده اى و اكر انكار كردى راه شقاوت را ب ركزيده اى و السلام. "5١‏ 


/ا- نامه آن حضرت (ص) به ابرويز (خسرويرويز) يادشاه فارس: 
ا معنن رسؤل كتذاابه كسوف زر كك افارس: 


سلام بر كسى كه هدايت را ييروى كندء و به خدا و رسول وى ايمان بياورد» و 


)١(‏ بسم الله الرحمن الرحيم 
من محمد عبد الله و رسوله الى المقوقس عظيم القبطء 
سلام على من اتبع الهدى. 


اما بعدء فانى ادعوكك بدعايه الاسلام؛ اسلم تسلم يؤتكك الله اجركك مرتين» فان توليت فعليكك اثم القبط: «يا اهل الكتاب تعالوا 
الى كلمه سواء بيننا و 


بينكم: الا نعبد الا الله و لا نشرك به شيئا و لا يتخذ بعضنا بعضا اربابا من دون الله فان تولّوا فقولوا اشهدوا بانّا مسلمون.» الوثائق 


السياسيه/ ٠8‏ شماره 894. 


يدخل الناس فى ملتى» و قد دعوتكك الى الاقرار بوحدانيه الله- تعالى- فان فعلت سعدت و ان ابيت شقيتء و السلام» الوثائق 
المساشحة ا اا مار 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج هه ص: 719 
شهادت دهد كه او خداوند يكتاست و شريكى براى او نيست و اينكه محمد بنده و فرستاده اوست. 


من تو را به دين خداوند فرا مى خوانم» زيرا من بيام آور خدا بر تمام مردم هستم تا همه زندكان را انذار نموده و حجت را بر 


كفار اقامه نمايم» يس اسلام بياور تا سللامت نا كرا زوق بكردانى كناه مجوس بر عهده توست. )١(‏ 
اح نامه ديكرى از آن حضرت به كسزى: 


از محمد فرستاده خدا به كسرى بزركك فارس. اكر اسلام بياورى بسلامت خواهى بود. يس هر كس كه شهادت ما را بككويد و 


رو به قبله ما بياورد و ذبيحة ما را بخورد در امان خدا و رسول اوست. (7» 
9- نامه آن حضرت (ص) به هرمزان كاركزار كسرى [در خوزستان كه يس از فتح اسلام او را به مدينه بردند] 
از محمد فرستاده خدا به هرمزان: 


من تو را به اسلام دعوت مى كنم» اسلام بياور تا سللامت يابى. )7١‏ 


)١(‏ بسم الله الرحمن الرحيم 
من محمد رسول الله الى كسرى عظيم فارس 


سلام على من اتبع الهدىء و آمن بالله 


و رسوله. و شهد ان لا اله الا اله وحده لا شريكك له وان محمدا عبده و رسوله. 


وادعوكك بدعاء الله فانى رسول الله الى الناس كافه فانذر من كان حيا و يحق القول على الكافرين» فاسلم تسلمء فان ابيت فان 
اثم المجوس عليكك» الوثائق السياسيه/ 1١‏ شماره ”ا 


(5) من محمد رسول الله الى كسرى عظيم فارسء ان اسلم تسلم» من شهد شهادتنا و استقبل قبلتنا و اكل ذبيحتنا فله ذمه الله و 
ذمه رسوله.») الوثائق السياسيه / ل" شماره م 


انى ادعوكك الى الاسلام اسلم تسلم» الوثائق السياسيه/ ١5‏ شماره 26. 
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و مكاتبات ديكرى در اين زمينه كه مى توان به كتب مربوطه مراجعه نمودء و بيش از اين در بحث قوه مجريه [جلد سوم 
فارسى] به نقل از كتانى» اسامى كسانى كه از سوى آن حضرت (ص) براى رساندن اين نامه ها فرستاده شدند را ياداور 


شديم. 
جهت جهارم: دعوت اسلام به حق و عدالت: 


خداوند تبارك و تعالى فطرت حضرت آدم و ذريه وى را بر اساس حق و عدل قرار داد و در وجود آنان عقل را به وديعه نهاد 
كه آن نيز به خوبى اين دو حكم مى كندء اما نفس اماره بالسوء و شياطين جن و انس همواره بر انحراف انسان از اين فطرت 
باكة بافشارئ مى كننده بهسين نحيت انساتها به«عقول حدا كانه نيازمند بودند كه خداوند ييامبران را بشارت دهنده و بيم دهنده 
فرستاد تا فطرت ياك انسانها را به آنان يادآور شوند و كنجينه هاى خرد آنان را شكوفا سازند: [در اين رابطه به آيات ذيل 


توجه فرمائيد:] 


اتكنا ةل حون لمائنة لذ ا ا بيات وَأَئْرَل 


مَعَهُمُ الْكتَاتٍ وَ الْمِيرَانَ ليقُومَ النَاسٌ بِالْقِسْطٍ 1١‏ ما فرستادكان خويش را با دلايل روشن فرستاديم و با آنان كتاب و ميزان فرود 
آورديم تا مردم به قسط قيام كنند 

لا 3 لا وو َه 
اكع قرعا بده إِنَّ الله يم با لعَدْلٍ وَ ال خلطانٍ وَ إبتاء ذى الْقَويلِا و : نهل عن المخشاء و الْمْكرٍ و البغي يَمِطكح للك تَذَكرُونَ 


«7) همانا خداوند به عدل و احسان و رسيدكى به نزديكان فرمان مى دهدء و از فحشاء و منكر و تجاوز بازمى دارد» و شما را 


بند مى دهد شايد يند يذيريد. 


.50 /)017( حديد‎ )١( 

(0) نحل (08/ 40. 
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و را أمَرَ رَبّى بِالْقَسْطٍ ١١‏ بكو يرورد كارم به قسط فرمان داده است. 


در أيه ا د بكر خة ونه متمال بابر رسن را يوعوت نوو ليع آنافزمان عى ده نوسي ترمايد: افع لا شيل ريك 
ببالْحكمه وَ الم وْعِظَهِ اندع ادلو بمالتى هى أَحْسَنٌ إِنَ رتك هُوَ أَعْلَمُ بِمَنْ ضَّلى عَنْ شيلهاو قر أغلم بِالْمَهَْدِينَ 0*9 با 
حكمت و موعظه نيكو به راه يرورد كارت فرا بخوان و به نيكوترين شكل با آنان مجادله كن همانا خداى تو داناتر است به 


آنكه از راه وى منحرف كرديد و آنكه بدان هدايت يافت. 
دراين آيه شريفه سه درجه و مرتبه براى دعوت مردم به حسب اختلاف آنان از نظر تعقل و فرمانبرى ذكر شده است. 


لاك 
قد ومن رمام" دوك ا واه كلا أَمِوتٌ و [] تع أذ 
همانكونه كه بدان مأمور شده اى واز خواهشهاى انها ييروى مكن. 


#- و مى فرمايد: ا أبّهَا الوَسُولَ بَغْ ها أَِْلَ إِلَبِك مِن رَبك 


إل 


وإ ل تفْعل كا بت رلته َ اللَهُ يَعْصِمُك مِنَ النّاس 160 اى بيامبر آنجه از سوى يرورد كارت بر تو فرود آمده؛ ابلاغ نماء و 


اككر ابلاغ نكنى رسالت او را ابلاغ نكرده اى و خداوند ترا از مردم در يناه مى دارد. 


وآن حضرت (ص) تمام شب و روز وهمه توان و طاقت خويش را در دعوت امت و هدايت آنان بكار كرفت تا آنجا كه مى 


خواست جان خويش را نيز در اين راه فدا كند» و فرستاد كان و سفراء خويش را به سوى قبايل و يادشاهان فرستاد تا آنان را 


.794 /07/( اعراف‎ )١( 
.170/02( نحل‎ )0( 

() شورى (067/ 10. 

(©) مائده (6)/ /ا2. 
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نمودنك. 
01 00 ا 
/ا- در قرآن كريم آمده است: قل هَذِه صبيلى أَدْعُوا إلَى الله عَلِْ َصِيرَهِ أنا وَ مَن اتبعَنى» وَ سُتِلانَ الله وَ لا أنَا مِنَّ الْمشْركِينَ )١١‏ 


بكو اين راه من استء. من و كسانى كه از من بيروى كردند بخدا دعوت مى كنيم از روى بصيرتء و منزه است خداء و من از 


مش ركان نيستم. 


وآيات و روايات از طرق فريقين در وجوب دعوت به حق و ارشاد افراد نادان و امر بمعروف و نهى از منكر و اقامه حق و عدل 


بيش از اين نيز در بحث قضا آيات و روايات بسيار كه دلاللت بر اهتمام اسلام به قسط و عدل و اقامه حق داشت را يادآور 


در مقابل طاغيان و ستمكران سكوت كند. بلكه جهادى كه عقل و شرع بر ضرورت آن تأكيد دارند جيزى جز دفاع از حق و 
عدالت نيست جنانجه بحث تفصيلى آن در فصل جهاد [جلد اول فارسى] كذشت. 


ل 
فق رلا 2 لاا 
بس آبه ريه ١و9‏ لح او فى ل الو الفعقظ في نا ل اولان الي يَقُولُونَ رَيْنَا حرجنا مِنْ 
د اليه الام أخلقاء انبعل[ , من لَدَنْك وا وَ لعل لا ون ع لَدنُكك لصتم در لاسا سد شدي كد ول وان كنا ودر 
راه مردان و زنان و فرزندان مستضعف كه مى كويند: يرورد كارا ما رااز اين كشورى كه مردمش ستمكارند رهائى بخش واز 
جانب خويش براى ما رهبرى يديد آور واز جانب خويش براى ما ياورى قرار ده» مشعر است بر اينكه لزوم قتال در راه 


ترش توحيد و دفاع از مستضعفين امرى است كه عقل و فطرت بر ضرورت آن 


1/017 )1( 

(؟) نساء (0/ ه7. 
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حكم مى كند» و خداوند سبحان هم بر تركك آنء آنان را مورد توبيخ قرار داده است. 


از سوى ديككر بر بسيارى از مردم خواهشهاى نفسانى غالب مى شود» و ستم ستم يبيشكى و تجاوزكرى جزء عادت و خلق و 
خوى آنان مى كردد كه براى وادار كردن آنان به حق و عدالت راهى جز شمشير و توسل به زور باقى نمى ماند» جنانجه ييامبر 
خدا (ص) آنككونه كه در كافى به نقل از امام صادق (ع) مده است مى فرمايد: 


همهُ نيكى ها در شمشير و زير ساية شمشير است و مردم را جز شمشير يابرجا نمى دارد. )١١‏ 


روايت شده كه فرمود: 


خداوند جهاد را واجب فرمودء و آن را كرامى داشت و آن را يارى خود و يارى دهنده خود قرار داد» و بخدا سوكند دنيا و 


دين جز با آن اصلاح نمى كردد 0١‏ 


و جهاد با كفار هم جز بعد از دعوت آنان به اسلام و التزام به دستورات آن جايز نيستء و اكر نيذيرفتند در آن صورت است 


كه مى توان با آنان به جهاد يرداخت. 
در كافى به سندى كه اشكالى در آن نيست از امير المؤمنين (ع) روايت شده كه فرمود: 


بيامبر خدا (ص) مرا به يمن فرستاد و فرمود: اى على هركز با كسى جنكك مكن مككر اينكه در ابتدا او را به اسلام دعوت كنىء 
و به خدا سوكند اككر خداوند بوسيله تو يكك نفر را هدايت كند براى تو بهتر است از آنجه خورشيد بر 


1 الخير كله فى السيف و تحت ظلّ السيف و لا يقيم الناس الا بالشيف» وسائل 8/13 ابوات جهاد عدؤة بات ل احديك‎ )١( 


(9) أن الله فزخن السياد و عليه و عضلة تصدرة وناعنزةة والسا لفت :نيا و اذى الأبه) وسائل 64/١‏ ابواب جهاد عدو. 


باب .١‏ حديث 18. 
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آن طلوع و غروب مى كند .)١١‏ 


و التزام به دين براى انسانها امرى است اختيارى و الزامى در آن نيست و اكثر مردم نيز طبق فطرت خود در صورتى كه دين 


بند كان خدا را بردكان خود مى يندارند- از ارائه دين 


جنانجه در غالب كشورها مشاهده مى كردد» در اين صورت از باب لطف [براى رساندن حقايق به كوش مردم] واجب است با 
اين قدرتهاى ستمكر به جنكك برخاست و شر آنها رااز سر مردم كوتاه نمود. 

لاء لا لارء 9 اك لا 
خداوند متعال مى فرمايد: وَ قاتلوهُم حَتَى لا تكون فِتَنَهُ وَيَكونَ الدَّينٌ كله لله "١‏ با آنان جنكك كنيد تا فتنه از ميان برداشته 
شود و همه دين براى خدا كردد. 


واز ييامبر خدا (ص) روايت است كه فرمود: 


من مأمور هستم با مردم بجنكم نا بكويند: لا اله الا الله. آنكاه كه آن را كفتند» از طرف من جان و مالشان محترم خواهد بود 
بك سو ترحباف نانع عدار دعن وهل 2 ام 1 


خلاصه كلام اينكه: جهاد در اسلام براى دفاع از توحيد- كه حق خداوند بر بندكان خويش است- و دفاع از حقوق 


مستضعفين است نه براى سلطه بر كشورها و ساير بندكان خداوند كه اين شيوةٌ استعمار كران و مفسدين است. 


() بعثنى رسول الله (ص) الى اليمن فقال: يا على, لا تقاتلن احدا حتى تدعوه الى الاسلام, و ايم الله لان يدغ الله تعر وجل - 
على يديكك رجلا خير لكك مما طلعت عليه الشمس و غربت ...) وسائل "٠ /١١‏ ابواب جهاد عدوء باب .٠١‏ حديث .١‏ 


(1) انفال (8)/ 94”,. 


(*) امرت ان اقاتل الناس حتى يقولوا: لا اله الا الله» فاذا قالوها منعوا منى دمائهم و اموالهم الا بحقهاء و حسابهم على الله- عر و 
جز حا نتن ا فاوة 81176 كنان مهاده نان غلرجما بقاتلالمشركوة: 
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از امام باقر (ع2 در بيان حدود جهاد آمده 


سث: 


نخستين حد آن دعوت به اطاعت خداوند از اطاعت بند كان و به عبادت خداوند از عبادت بندكان, و به ولايت خداوند از 
ولابت بندكان است ... و جهاد براى اطاعت بنده اى از بندة ديكرى نظير خود وى نيست .)١١‏ 

(ض) را ادامة دهئد و اهداف بلتد و ارؤشمتد او را بيكيرى كتند و همه نيرو و امكانات جسمىء مالىء سياسى و فرهتكى مود 
رادر كسترش توحيد و عدالت و رفع ظلم و فساد بكار كيرند» و با تمام امكانات تلاش كنند تا زمينه اجراى دستورات اسلام را 
فراهم آورند و مجاهدين فى سبيل الله و مدافعين از حقوق محرومان را در همه كشورهاى اسلامى از دور و نزديكك يارى 
مادى ظاهرى بين آنان جدائى نمى اندازد» جنانجه بحث آن در محور بعد خواهد امد (5). 

جهت ينجم: امت واحده بودن مسلمانان و عدم برترى هر يك از آنان بر ديكرى جز به تقوى: 

اشاره 


عناصرى كه مفهوم يكك امت با آن تحقق خارجى مى يابد اشتراكك در سرزمين» قوميت» زبان» رنككء منافع و مصالح مشتركك 


وفكر وعقيده استء كه بى ترديد 


)١(‏ واول ذلك الدعاء الى طاعه اللّه من طاعه العباد» و الى عباده اللّه من عباده العباد» و الى ولايه الله من ولايه العباد لبس 


الدعاء من طاعه عبد الى طاعه عبد مثله.) وسائل 07/١١‏ ابواب جهاد عدوء باب ١‏ حديث 8 


(0) در اينكه جهاد ابتدايى در اسلام نيز خود يكك جهاد دفاعى است 


و در واقع دفاع از فطرت و حقيقت استء مطالبى در جلدهاى يبشين آمده بود كه دراين مبحث نيز قابل استفاده است. (مقرر) 
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همه اينها در ايجاد يكك نوع رابطه بين افراد و جكونكى زندكى و تربيت آنان تاثير بسزايى دارد» زيرا انسان از شئون مادى 


زندكى و خواص و آثار آن خواه ناخواه بركنار نيست. 


ولى براى هر كس روشن است كه انسانيت انسان و كرامت وى به بدن و مزاج و قواى مادى او نيستء بلكه به عقل و فكر و 


بطورى كه حاضر است در راه آن جان خود را نيز از دست بدهد. 


اكر فرض كنيم افرادى در يكك كشورى بدنيا آمده اند و در همه جهات مادى با هم مشتركك هستند ولى فكر و عقيده آنها با 
يكديكر متفاوت باشد مشاهده مى كنيم كه هر روز با يكديكر جنكك و دركيرى و مشاجره دارند و بين آنان الفت و محبت 


ايجاد نمى شود. 


ولى برعكس اككر ما دو انسان را در نظر بككيريم كه از دو كشور هستند واز نظر ويزكيهاى مادى يكسان كاملا با هم متفاوتند 
ولى داراى ويزكيهاى روحى و فكر و عقيده مى باشند مشاهده مى كنيم كه در كمال صميميت يكديكر را دوست دارند» كويا 
هر دو يكك روح واحد در دو جسد مى باشند. و اصولا براى انسان از ساير حيوانات امتيازى جز به روح و فكر و عقايد او 


سسك. 


يس آنجه وحدت اساسى بين انسانها بوجود مى آورد و مى تواند وحدت 


واقعى آنان را تضمين كند. همان وحدت فكرى و ايمانى آنان است نه وحدت در وطن و نؤاد. 


بهمين جهت مشاهده مى كنيم كه اسلام بين مسلمانان وحدت اسلامى برقرار مى كند و آنان را بعنوان اينكه مؤمن هستند برادر 
يكديكر قلمداد مى نمايد» و براى امتيازات مادى از قبيل جنسيت» زبان و رنكك در برابر ارزشهاى روحى و فضايل 
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ايمانى و تقوى ارزشى قائل نمى شود .)١١‏ 
[دراين ارتباط به آيات و روايات ذيل توجه فرمائيد:] 


ل لا 
8 ا ا !يها اس إِنا حشاحم من دعر و أن و تلام شُعوبا لايل لاود إن أخرمك مند الل 


31 06 اق مرومايسيا اال كار وماد عليه ردي والسعنارا شعو اان قي بعااتر اراذاوع 8 كبك را باد 
عهانا كرام قري شمااتده خعداوتن باتوى قري التماسة. 
حوفي افرماينة إلغا المؤمنوق إخؤة 5 رهاق با يكديكر برادرق3. 
5 ع ولا ا لا 2 
*- و مى فرمايد: فَإِنْ تابوا وَ أقامُوا الصَّلاةَ وَ 71 توا ركه فَإِْلانكمْ فى الدّين :18 , سن كز تبه كروتهك و از ماكاشعه و كات 


يرداختند» برادران شما در دين هستند. 


*- و مى فرمايد: إِنَّ هذه أمتكم أَمّهُ اذ أن رَبُكمْ فَاعْبَدُونٍ 81 همانا ايق انك شماست امت والحذه و هن يروود كاز شما 
فحوهى فرمايينة إن هذه أمتكم أَمهُ جد وَ أنَا رَبُكمْ ذالقررة زه همان ادن أمدك طتيا فك انك تواسدة ومن ورور كان ما 


بنابراين كه امت در اين دو آيه شريفه به معنى جماعت باشد نه به معنى دين 


)١(‏ اسلام دينى است جهانى براى همه مردم و همه مسلمانان يكك امت هستند در برابر كفر جهانى و اين 


كشورها و مرزها يكك جيزهاى اعتبارى است و لذا بايد از حق و حقيقت دفاع كرد؛ از اسلام و توحيد دفاع كرد اكر در 
مواردى يكك عده معدود مانع از رسيدن احكام خدا به مردم و باعث بيشكيرى از اجراى احكام الهى شدند بايد با آنها مقابله 
كردء اككر انسانها در افكار و عقايد با هم بيوند داشته باشند اين ارتباط به مراتب قوى تر از ارتباطهاى ظاهرى است. الف- م 
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(؟) حجرات (17/)89. 

.٠١ /)©9( حجرات‎ )9( 

(ع) توبه (9)/ .١١‏ 

(0) انبياء (071/ 37. 

(5) مؤمنين (17)/ 7ل. 
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و ملت جنانجه برخى كفته اند .)١١‏ 


سو همه مسلمائان نك امت مسعتده بروود كارشان يكى» دينشان يكىء» ييامبرشان يكىء كتابشان يكى استء و هيج امتيازى 
براى هيج يكك از آنان مككر بخاطر تقوى و تسليم در برابر اوامر خداوند نيستء اوامرى كه عمل بآنها موجب كمال روح و 


ترقى و كرامت و شرافت انسان مى باشد. 


همانا يرورد كار شما يكى و يدر شما يكى استء آكاه باشيد كه فضيلتى براى عرب بر عجم و عجم بر عرب و سياه بر قرمز و 


قرمز بر سياه نيست مككر بر يايةٌ تقوى .)3١‏ 


)١(‏ البته اكر به معنى دين و ملت هم باشد به اين معنى [جماعت] هم به التزام دلالت دارد. الف- م, جلسه/ ١81/‏ درس. 


)بها الماع الا ان ربكم واحد, و ان اباكم واحدء الآ لاا فضل لعربى على عجمىء و لا عجمى على عربى, و لا لاسود على 
احمرء و لا لاحمر على اسود الا بالتقوى.» تفسير قرطبى "37/١28‏ ذيل أيه شريفه ١‏ از سوره 


4. 


حجرات. 


ما در قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران هم مضمون اين روايت را درج كرديم در آن زمان من با استناد به همين حديث 
تفسير قرطبى اين مضمون را براى درج در قانون اساسى بيشنهاد دادم. الف- م. جلسه ١81‏ درس. متذ كر ميكردد كه حضرت 
استاد مد ظله رياست مجلس خب ركان تدوين قانون اساسى را بعهده داشتند و مضمون ذكر شده در اصل نوزدهم و بيستم و 
يكصد و دوازدهم قانون اساسى بدين شكل آمده است: 


اصل نوزدهم: مردم ايران از هر قوم و قبيله كه باشند از حقوق مساوى برخوردارند و رنكك. نزاد» زبان و مانند اينها سبب امتياز 


اصل بيستم: همه افراد ملت اعم از زن و مرد يكسان در حمايت قانون قرار دارند و از همه حقوق انسانى» سياسىء اقتصادى, 


اجتماعى و فرهنكّى ب| رعايت موازين اسلام برخوردارند. 

اصل يكصد و دوازدهم: رهبر يا اعضاى شوراى رهبرى در برابر قوانين با ساير افراد كشور 
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- باز از آن حضرت منقول است كه در حجه الوداع فرمود: 


اى مردم همانا يرورد كار شما يكى و يدر شما يكى استء همه شما از آدم و آدم از خاك است. همانا كرامى ترين شما نزد 


خداوند باتقوى ترين شماست. و براى عرب بر عجم فضيلتى نيست مككر باتقواء هان آيا من رساندم؟ كفتند: 
بلى» فرمود: يس حاضران به غائثبان برسانند .)١١‏ 


ييامبر خدا (ص) روز فتح مكه بر منبر تشريف برده و فرمودند: اى مردم همانا خداوند در ميان شما تكبر جاهليت و تفاخر به 


يدران را از ميان برد. همانا شما از آدم (ع) هستيد و آدم از 


خاكك استء همانا بهترين بندكان كسى است كه يرواى الهى داشته باشد. عرب بودن در حكم يدر نيست [كه انسان بآن تفاخر 
كند] بلكه اين تنها زبانى است كه با آن سخن كفته مى شود. يس كسى كه بخاطر عرب بودن از كارهاى نيكك خويش بكاهد 
حسب و نسب بر وى جيزى را نمى افزايد. همانا هر خونى كه در جاهليت ريخته شده وهر كينه اى كه وجود داشته از هم 


اكنون تا روز قيامت در زير كامهاى من است .27١‏ 


4- از سخنرانى آن حضرت در مسجد خيف نقل شده كه فرمود: 


- مساوى هستند. (مقرر) 


(1) أيها النّاسء ان ربكم واحدء وان اباكم واحد, كلكم لآدم, و آدم من تراب «انَّ اكرمكم عند الله اتقاكم» و ليس لعربى على 
عجمى فضل الا بالتقوى. الا هل بلّغت؟ قالوا: نعمء قال: فليبلغ الشاهد الغائب.» تحف العقول/ 6" 


(؟) صعد رسول الله (ص) المنبر يوم فتح مكه فقال: أيها الناس ان الله قد اذهب عنكم نخوه الجاهليه و تفاخرها بآبائها. الا انكم 
من آدم (ع) و آدم من طينء الا ان خير عباد الله عبد اتقاه. ان العربيه ليست باب والد» و لكنها لسان ناطق» فمن قصر به عمله لم 
يبلغه حسبه. الا ان كل د كان فى الجاهليه او احنه- و الاحنه: الشحناء - فهى تحت قدمى هذه الى يوم القيامه.») كافى لضفه 


لووط عو ع 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ه ص: 77١‏ 

مسلمانان با يكديكر برادرند» ارزش خونهايشان برابر هم است و كوجكترين آنان ذمه ديكران را بعهده مى كيرد .١١‏ 
#اعتهو روات ودكرق ان حضوت (من) مله اسث: 


مؤمنان خونهايشان در سطح هم استء و آنان در برابر ديكران يكيارجه 


ويكك دست اندء و كوحكترين آنان ذمةٌ ديكران را به عهده مى كيرد .07١‏ 
-١‏ بازاز آن حضرت (ص) در حجه الوداع روايت شده است: 
اى مردم سخن مرا بشنويد و به كوش جان بسباريد؛ بدانيد كه هر مسلمان برادر مسلمان ديككر است و مسلمانان با هم برادرند و 


براى هيج كس جيزى از برادرش روا نيست مككر آنجه را كه با رضا و رغبت خود به وى داده است» يس هر كز به جمع 
خودتان ستم روا مداريد؛ بار خدايا آيا من ابلاغ كردم؟ 9. 


باز از آن حضرت (ص) روايت است: 


همانا خداوند متعال اسلام را دين خود و كلمه اخلا.ص را زينت آن قرار داده است» يس كسى كه رو به قبله ما بياورد و 


)١(‏ المسلمون اخوه. تتكافئ دمائهم ويسعى بذمتهم ادناهم.) كافى 3 كتاب الحجه. باب ما امر النبى بالنصيحه لائمه 
المسلمين» حديث .١‏ 


6 المؤمنون اخوه تتكافئ دمائهم» و هم يد على من سواهم» يسعى بذمتهم ادناهم.» كافى ,)6*6/١‏ كتاب الحجه. باب ما امر 
النبى بالنصيحه لائمه المسلمين» حديث ؟. معناى به ذمّه كرفتن كوجكترين آنان اين ستكه: اكر يكك فرد از مسلمانان به فرد يا 
كروهى از اهل كتاب يا ديكران كه در حال جنكك با اسلام هستند امان و يناه داد امان او محترم است و كسى حق تعرض به 


وى را ندارد. (مقرر) 


(5) أيها الناس, اسمعوا قولى و اعقلوه» تعلّمن ان كل مسلم اخ للمسلم؛ و ان المسلمين اخوه فلا يحل لامرئ من اخيه الا ما اعطاه 


عن طيب نفس منه. فلا تظلمن انفسكم., اللهم هل بلغت؟) سيره ابن هشام 5/ .18١‏ 
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آنجه عليه ما است .)١١‏ 

١‏ از امير المؤمنين (ع) روايت شده كه فرمود: 


كسى كه به قبله ما روى آوردء و ذبيحه ما را بخورد و به ييامبر ما ايمان بياورد و شهادت ما را بككويدء در دين ما داخل شده 
است و ما حكم قرآن و حدود اسلام را بر وى جارى مى كنيم» براى هيج كس بر ديكرى برترى نيست مككر به تقوى» همانا 


نراى يرهي زكاران نزد خداوند بهتريق ثواب و نيكوترين ناز كشتكاه است 059. 
-١‏ از ييامبر خدا (ص) نقل شده كه فرمود: 


مثل مؤمنان در دوستى و مهربانى و انعطافشان نسبت به هم همانند يكك ييكر است كه اككر در يكك عضو از بدن دردى ايجاد 


شود ساير قسمتهاى بدن نيز با شب بيدارى و تب وى را همراهى مى كنند (03. 


(1) إِنا لله- تعالى- جعل الاسلام دينه» و جعل كلمه الاخلاص حسنا له. فمن استقبل قبلتناء و شهد شهادتناء و احل ذبيحتنا فهو 
مسلمء له مالنا و عليه ما علينا.» بحار الانوار 20/ ١88‏ (جاب ايران 28/ 188) كتاب ايمان و كفرء باب 75 حديث 57. 


(؟) من استقبل قبلتناء و اكل ذبيحتناء و آمن بنبيناء و شهد شهادتنا دخل فى دينناء اجرينا عليه حكم القرآن؛ و حدود الاسلام؛ 
ليس لاحد على احد فضل الا بالتقوى. الا و ان للمتقين عند الله افضل الثواب» و احسن الجزاء و الماب.) بحار الانوار 20/ 5947 
(جاب ايران 28/ 597), كتاب ايمان و كفر» باب 55 حديث 67. 


(9) مثل المؤمنين فى توادهم و تعاطفهم و تراحمهم مثل الجسد. 


اذا اشتكى منه شى ء تداعى له سائر الجسد بالسهر و الحمى.) مسند احمد 7/5 .77١‏ 
مضمون همين روايت را نيز سعدى در شعر خود آورده است: 


بنى آدم اعضاى يكك بيكرند كه در آفرينش ز يكك كوهرند جو عضوى بدرد آورد روزكار دكر عضوها را نماند قرار تو كز 
مدة فركرا نا عدص تشايد كه اليك نيتنا ]دمن 
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-١‏ در صحيحه ابى بصير آمده است كه كفت: از امام صادق (ع) شنيدم كه مى فرمود: 


ممق برادز موقن است همان يكك ييكر اكز ادر عضوق دردى ابحاد شود دو سار فسمتهاى نكر تبن اثر:و تاراح :إن 
مشاهده مى شود, و ارواح مؤمنان از يكك روح استء و روح مؤمن به روح خدا ييوسته تراست از بيوستكّى نور خورشيد به 


.)١١ خورشيد‎ 

-١8‏ در خبر مفضل بن عمر آمده است كه امام صادق (ع) مى فرمود: 

مؤمنان برادرند» فرزندان يكك يدر و يكك مادر اكر يكك ركك از آنان آسيب ببيند خواب از جشم ديكران ربوده مى شود .7١‏ 
-١‏ در خبر على بن عقبه از امام صادق (ع) آمده اسيك 


مؤمن برادر مؤمن است. جشم او و راهنماى اوستء به وى خيانت نمى كند به او ستم روا نمى دارد» فريبيش نمى دهدء و وعده 
اى به او نمى دهد كه خالاف آن را انجام دهد .)3١‏ 


4- در روايت فضيل بن يسار آمده است كه كفت از امام صادق (ع) شنيدم كه مى فرمود: 


مسلمان برادر مسلمان است به او ستم نمى كند او را خوار نمى نمايد» غيبت او را 


)١(‏ المؤمن اخو المؤمن كالجسد الواحد» ان اشتكى شيئا منه وجد الم ذلكك فى سائر جسده. و ارواحهما من روح واحده. وان 
روح المؤمن لاشد 


اتعبالا بروج اللدرمن اتصا لماع اقحس هاه كافى 1770/7 كنات إبحان و كفن بات إغوه المؤمنين :نيه ١‏ 


(0) إِنَّمَا الْمُؤْمْنُونَ إِخْوَةٌ بنواب وام واذا ضرب على رجل منهم عرق سهر له الآخرون» كافى 7/ 188. كتاب ايمان و كفر» باب 


اخوه المؤمنين ... حديث .١‏ 


(0 المؤمن اخو المؤمن.ء عينه و دليله» لا يخونه و لا يظلمه و لا يغشه و لا يعده عده فيخلفه) كافى /١‏ 188. كتاب ايمان و كفر» 


باب إخوه المؤمنين ... حديث ”. 
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نمى كند» خيانت به او نمى كند و او را از حقوق خويش محروم نمى نمايد .)١١‏ 
84 در خبر حارث بن مغيره آمده است. كه امام صادق (ع) فرمود: 


مسلمان برادر مسلمان است او جشم او و آينه او و راهنماى اوستء به وى خيانت نمى كندء فريبش نمى دهده به او ستم روا 


نمى دارد» به او دروغ نمى كويد و غيبتش را نمى كند .27١‏ 
٠١‏ از امام صادق منقول است: 


مسلمانان و ياسخ او را ندهد مسلمان نيست و6 
71 در خبر ابى المعزا از امام صادق (ع2 ااهل است: 


بر مسلمانان لازم است در ايجاد ارتباط و يارى رساندن به يكديكر و 


مهربانى با 


)١(‏ المسلم اخو المسلم, لا يظلمه و لا يخذله و لا يغتابه و لا يخونه و لا يحرمه» كافى ؟/ /اء كتاب ايمان و كفرء باب إخوه 


المؤمنين ... حديث .١١‏ 
(1) المسلم اخو المسلمء هو عينه و مرآته» و دليله» و لا يخونه و لا يخدعه و لا يظلمه و لا يكذبه ولا يغتابه» كافى ل مساة 
كتاب ايمان و كفر باب إخوه المؤمنين ... حديث 6. 


() المسلم اخو المسلم و حق المسلم على اخيه المسلم ان لا يشبع و يجوع اخوه. و لا يروى و يعطش اخوه. و لا يكتسى و يعرى 
اخوه. فما اعظم حق المسلم على اخيه المسلم.» سفينه البحار .١7 /١‏ 


(«افن متيع لافيت باموو التتتمي فلدس اتسللة »وام سنقم بوبحلا باد باالنسلفي لما بحي لشن مستلي و كافى 17 186 
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هم و همراهى با نيازمندان» و انعطاف برخى با برخى ديكرء نهايت كوشش را داشته باشندء تا اينكه مصداق فرمايش خداوند 
متعال باشيد كه فرمود: «رُعَلَطَاءٌ بَتَنَهُمْ؛ با يكديكر مهربانى كنيد غمخوار كارهاى كسى كه از شما از دست ميرود باشيد» 


جنانجه جماعت انصار در زمان رسول خدا (ص) امتكواثة بودند .)١١9‏ 


و روايات بسيار زياد ديكرى كه از طرق فريقين در اين زمينه وارد شده است. و من سفارش مى كنم كه در اين باب به داستانها 
و نكات برجسته عملى كه از ييامبر اكرم (ص) و ائمه معصومين (ع) نقل شده مراجعه فرمائيد» داستانهايى كه از روح برادرى و 
بزاسات نو قات تفلت عرلياناق و الغاء امعارات 


مادى و نزادى كه نوعا فرزندان دنيا به آن مبتلا هستند» حكايت مى كند. 

وازاين موارد است روايتهايى كه در مورد ماجراهاى زير وارد شده است: 

* داستان تزويج زينب بنت جحش توسط ييامبر اكرم (ص) براى زيد بن حارثه. 

* داستان تزويج ضباعه دختر زبير بن عبد المطلب توسط آن حضرت (ص) براى مقداد. 

+ داستاة خواسكاريى آن عكرت «ذلفاء دغهر وز ناذا بق لبيد- كه ال يزروكاق اتضاو يودت وايراق حويير السان سياه يسك قير 
* داستان خواستكارى محمد بن على بن حسين (امام باقر (ع)) دختر يكى از اشراف را براى منجح بن رباح. 


* داستان ازدواج امام زين العابدين (ع) با كنيزى كه خود آن حضرت او را آزاد كرده بود. 


)١1(‏ يحق على المسلمين الاجتهاد فى التواصل و التعاون على التعاطف و المواساه لاهل الحاجه و تعاطف بعضهم على بعض 
حتى تكونوا كما امركم الله- عرّ و جل-: رحماء بينهم. متراحمين» مغتممين لما غاب عنكم من امرهم على ما مضى عليه معشر 
الانصار على عهد رسول الله (ص).» كافى "قلا كتاب ايمان و كفر» باب تزاحم و تعاطف» حديث 5. 
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و داستانهاى ديكرى از اين قبيل كه در فروع كافى آمده است و مى توان روايات آن را مورد ملاحظه قرار داد» بويزه داستان 
هوي كه جد داستان سيار شكفت الكرئى اث 13 


خلاصه كلام و نتيجه: 


خلااصه كلادم اينكه: مسلمانان بر يايه فطرت و وظيفه اسلامى خود همه يكك امت هستند» دينشان يكى خدايشان يكى؛ 


باميرشان يكن و كتارشاة يكى اشة: 


يس واجب است بر همه شهرها و كشورهاى آنها تنها يكك حكم و يكك قانون حكومت كندء و تنها يكك سياست آنها را اداره 


كند جنانجه در صدر اسلام اينكونه بود 


ولى متأسفانه دشمنان اسلام با القاء تعصبهاى باطل و اختلافات نزادى و مادىء بين آنان تفرقه انداخته و آنان را متلاشى كردند 
وآتش جنكك و فتنه را بينشان برافروخته وايادى خبيث و سرسيرد كان ستمكر خود را- كه از سوى علماى دربارى هم 
يشتيبانى مى شدند- بر سر آنان مسلط كردند» و بدين وسيله بر كشورها و فرهنكك و ذخاير مسلمانان جنكك افكندند. يس وا 
مصيبت! بر اسلام و مسلمين از اين دو شجره خبيثه [فرمانروايان ستمكر و دانشمندان تزويركر] خداوند مسلمانان را از شر آن 


دو محفوظ نككهدارد بحق محمد و آله الطاهرين. 


اكنون اند سكلماناة دوس عبرك يكيرئد و از خوان عفلت عميق غود بيذاوشوتك و متوجة باشين كه دشمن اسرائيلى فزرندإن 
خويش رااز اطراف عالم به نام دين و زير يرجم دين جمع آورى كرده بدون اينكه اختلاف در زبان و رنكك و وطن بين آنان 
فاصله ايجاد كند, و با همه اينها يكك نيرو و قدرتى عليه اسلام و مسلمانان تشكيل داده؛ و اين در شرايطى است كه مسلمانان با 


همه زبيادى تعداد و 


)١(‏ رء كثء كافى 5/ 774- 76 كتاب نكاح, باب ان المؤمن كفو المؤمنه. 
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كستردكى كشورها و ذخائر بيشمار خودء دجار خفت و ذلت شده و به مسائلى نظير: ناسيوناليسم عربى و فارسى و تركى خود 
را سركرم كرده اند و بدين شكل تا كنون در برابر اسرائيل غاصب متجاوز شكست خورهده اند. و اين است نتيجه افتراق و آن 


بيدا هوة ااه 


بر اين اساس بر حكومت اسلامى و امت مسلمان فرض است كه نقطه نظر و 


امكانات خود را به منطقه خاص و مجتمع مخصوصى محصور نكنند؛ بلكه همه مسلمانان در همه كشورهاى اسلامى- از دور تا 
نزديكك- را در نظر داشته باشند و به اندازه توانايى در تعليم و تربيت و كسترش فرهنكك و دفاع از آنان بكوشند, و تلاش كنند 
تا بين آنان وحدت كلمه برقرار كنند و فقر و استضعاف و ظلم را از آنان برطرف نمايند و شر دشمنان خارجى و داخلى را از 
آنان واز كشورهايشان دور نككّه دارند» و روشن است كه آنجه در توان است به بهانه جيزى كه در توان نيست رها نمى كردد 
[المسوو لأ ركه بالمعسور] واكرثفى كوة عمد را يقوست آاووى همه زان تبابنةاز دست ذاد [ما لا تسرك كله لا برك 
كله] واين يككث مطلب عقلى و شرعى است كه در سياست اسلامى بايد همواره به آن توجه نمود. 


جهت ششم: نهى از بذيرش حاكميت كفار و همراز كرفتن آفان 


اسلام همواره بر استقلال و سربلندى وعزت مسلمانان تأكيد ورزيده و مجاز ندانسته است كفار بر سر مسلمانان مسلط بوده و 
آثاق را بهد يككهله ا ركر قافن دو نما كمية آنآن ثقرة واشعه باشيك: 


و شايد در قرآن كريم يس از مسأله جهاد بر مسأله سياسى ديكرى نظير اين مسأله مهم- كه اساس سياست خارجى اسلام 


اسدتت تأ كيك نشده باشد. 
زيرا كفر ملت واحده است كه با همه وجود با اسلام دشمنى مى ورزد و 
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كافران همه» دشمنان مسلمانان هستند و هدف دشمن ابراز دشمنى و ضربه زدن به دشمن خويش است به صورت آشكار يا 


ينهان و لو در زير يوشش تظاهر به دوستى و دلسوزى و آبادانى و 


حقوق بشر و ...! جنانجه مسلمانان در قرون اخير به آن كرفتار آمده اند. 
خداوند متعال در آيات متعدد ما را از اين كينه و عداوت كفار آكاه نموده است آنجا كه مى فرمايد: 


0 د الذرق كموزا* مِنْ أَهلٍ الككثاب وَ نا الْمُمْرِكِينَ أ أن بزّلَ عليكمْ مِنْ خَثرِ ِنْ رَبّكُمْ 1١‏ نه كفار اهل كتاب و نه مش ركان 


دوست ندارند كه خيرى از سوى خدايتان به شما برسد. 


5و .يمي 9 لا 2 2 و 

ذا تمشدفا كع خمقة تتتؤقع و إن ليدبك نماعة يزيكوا ادو إن تصبووا و تقولا بذكو كيذ نيا إن 0 نَّ 

ل ماق مفديويروا 
بيشه كنيد مكر آنان بشما زيانى نمى رساند» همانا خداوند بدانجه انجام مى دهند احاطه دارد. 


- 2 0 - 3 7 لا 2 75 3 و 
*'- ود كثِيرٌ مِنْ أهيل ا لؤ يَرُذُوتكم مِنْ بَعْدِ إبلكانكم كفاراء حسّ دا مِنْ عِنْدِ نيهم ا لَهُمُ الح «*0 اهل 
كتاب بسيار دوست مى دارند كه اى كاش شما رأ د يس از ايمان» به كفر بازمى كرداندند بخاطر حسدى كه در دلهاى خود 


دارند با اينتكه حق بر آنان روشن شده است. 


1 لا 
5- و درباره 00 لكا تفييم بلقم لتاقم و جل ليمع تأي تررم الكل 12 ما دجيو توا عمجا مما 


.٠١ /079( بقره‎ )١( 
.١7١ /)”( آل عمران‎ )0( 

.٠١9 /07( بقره‎ )"( 
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َيلًا مِنْهُمْ 0١١‏ به سبب بيمان شكنى شان آنان را لعنت كرديم و دلهايشان را سخت ساختيم» كلمات را از جايكاههايش به 
يكسو مى افكنند (تحريف مى كنند) و قسمتى از آنجه بدان يند 


ذاقه. فى شلائك راان باةئرذه انذه وسوسته شاه عبات :از انان»:هيتى» مكرعله كم ان انان 


- و درباره مشركين مى فرمايد : كيف وَ إِنْ ظهَرُوا عليكُم 11 يوا فيكم إن وَل ذْمّه يُوْضور م بأطراههغ و تَأْبِل فُلوبهُغْ و 


ل 
رمه فانقوة «#اايدكرته اسك كخال 'آنان كه كوا رشتنا جره كوتد هي عهد ويحو زهاوتدى و هي تعقدى راارطايك نب 
كنند با زبان خويش شما را خوشنود مى كنند با اينكه دلهايشان از آن امتناع دارد و بيشترشان زشتكارند. 


وآيات ديكرى كه دراين زمينه وارد شده است. 


و به همين جهت خداوند متعال بر امت اسلامى واجب نموده كه همواره به كاملترين وسائل و تجهيزات دفاعى مسلح باشند و 
تا آنجا كه در توان دارند براى ارعاب و ارهاب دشمنان انواع نيرو و سلاح را آماده كنند تا فكر حمله و تهاجم به كشورهاى 
اسلامى در ذهن دشمنان خطور نكندء و در اين ارتباط بين دشمنان شناخته شده و عناصر داخلى و خارجى ديكرى كه احتمال 
تجاوز و هجوم آنان مى رودء فرقى كذاشته نشده استء و در جاهاى متعدد مسلمانان بر انفاق مال براى تشكيل جنين قدرت و 
نيروئى تشويق شده اند كه اين آيه شريفه از آن نمونه است: 

:. 2 5 :. 
الله وََدُوٌَكم وَ آخَرِينَ مِنْ دُونِهم ١(‏ تَعلَمُوتّهُم» الله 


- 
ع 


يم لد لحَولى ثه هبُونَ به عد 
يَعلمئة. وَل : 


كوا 


.17 /)0( مائده‎ )١( 
.8/)9( توبه‎ )9( 
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0 0 لا وه 7 حت 
إِلِيِكم وَ انتم لا تظلمّون 2١١‏ آنجه در توان داريد از نيرو و از اسبان سوارى براى مقابله با 


آنآن اماده كيذه تاانا آن :ذشمتاق خداى دشمتان غوكتان و دركراق كد جز انان مسكد وشنانس شناسيد وخا انان .زا 
مى شناسد را بترسانيد» و هر جيزى كه در راه خدا انفاق مى كنيد بتمامى به شما بازمى كرداند و شما مورد ستم واقع نمى 


شويد. 


همانكونه كه در آيات ديكر از يذيرش ولا-يت كفار و همراز كرفتن آنان بككونه اى كه به اسرار و مسائل داخلى و محرمانه 
مسلمانان 1 كاهى يابند» به شكل بسيار شديد نهى شده استء ملاحظه فرمائيد: 


١‏ ها لين آعم 11 1 ل بان وهو عع قد بدت البفاء بن أفاجِهم و 

اراق تررم يا لحم اباد إن كم تتعلوة. 2 قم ألا شوتقع ولا بشرتكم. و مؤينوة بالكلاب 200 
قَألوا ا ل لل ل هان اى كسانى كه ايمان 
آورده ايد همرازى جز از خودتان نكيريد كه آنان در تباهى انديشه تان هيج كوتاهى نكنند, آنجه شما را به زحمت اندازد 
دوست مى دارندء اينكك كينه از دهانشان 1شكار است و آنجه دلهايشان دربردارد سهمكين تر اسث. اكنون آيات را بر شما 


ا 


8 


روشن ساختيم اكر به خرد دريابيد هان! اين شماييد كه آنان را دوست مى داريد حال آنكه شما را دوست نمى دارند و شما به 
همه كتاب ايمان آورده ايد و آنككاه كه شما را ملاقات مى كنند كويند ما نيز ايمان آورده ايم و آنككاه كه به خلوت روند عليه 


شما انككشت خويش از خشم به دندان مى كزند. بككو: از خشمتان بميريد» زيرا خدا به آنجه در سينه هاست داناست. 


/)8( انفال‎ )١( 


8 
(0) آل عمران ()/ 8١31و .1١19‏ 
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نك اث ا ا ل 5 لي ا جد جر 1 إلا؟ عن لا 
0-4 أبهَا الذين آمَنُوا لا دوا الَذِينَ انَكَدُوا وِينَكم هُرُوا و لجا مِنَ الَذِينَ أُونُوا الأب مِنْ قَتلِكم وَ الْكفَارَ أؤلياءَ وَ انّقُوا الله 
إِنْ كنُْمْ مُؤْمِنِينَ 1١‏ اى مؤمنان, افرادى كه بيش از شما به آنان كتاب داده شده و كفارى كه دين شما را به بازى و مسخره مى 
كيواتة اواولا خويكى تكتريك و ادا يووا كيزند ١‏ كو مومشيك. 


: 1 1 : 1 
أَيَّا الَِينَ آمَنُوا لا تَتَحِذُوا الكافِرينَ أؤلاد ين ذوق الفز مي ا تريدوة أن 1 : لطن قينا 8:- لى مؤمنانه 


كافون :ر اعافد داقتعاو لباه كوي مكررفنة ابام حو اهيل ران عد ااطلتصريدى لجسي تايان يديك اوويذ؟ 


لذى م 


ا ل ار 0 انع انل تَْقُونَ لهم بِالْمَوَدٌهِ وَهَدْ كمَرُوا بلا لجاءكم مِنَ الْحَوَّه بُحْرجَونَ 


0 لاك لاك اا 
الوَّسُول وَ يام أن ونوا الله ربكم إن كثقم حرجمم م جهاداً فى صبيلى و اتغاء مؤض اتِى تُيتَوُونَ الهم ِالْمودَه ووَ أنَا أغلم بللا 
أَخْنَحُه و لا أغلتع وَ مَنْ بَفْعَله مِْكمْ فَقَد ضَلَّ سلا ييل 8*9 اى مؤمنان» دشمن مرا ودشون خودتان راوك خويين مكيريدة 


آنكونه كه طرح مودت با آنان افكنيد, با اينكه آنان بدانجه از حق بشما رسيده است كافر شده اندء اينان ييامبر و شما را بخاطر 


-ه 
- 


اينكه به يكتا خداى يروردكارتان كرويديد و بخاطر جهاد در راه من و كسب رضاى من, آهنكك سفر كرديد؛ بيرون مى رانند. 
ايا با جنين افرادى در ينهان طرح دوستى مى ريزيد؟ و من بدانجه ينهان نموديد و آنجه آشكار كرديد داناترم» وهر يكك از 
كما انين كنذة ين كمان 


ازراه راست كمراه كشته است. 


مِنْ عِنْدِهِ 


جه ١‏ أعبرخنة 


)١(‏ مائده (0)/ /ال. 
)١(‏ نساء (©)/ ©18. 


(9) ممتحنه (90)/ .١‏ 
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كاه بير ع لال ةم 4920 ل 2 50 9 7 .2 9 ع ا 4 
فيض مِحُوا على ما أسَِ روا فى أنفسِهمم نادمِينَ »١١‏ اى مؤمنان» يهود و نصارى را اولياء خود نكمّيريدء برخى از آنان اولياء برخى 
ديكركك وهر كتين :ان شها انان زاولن وين بكيرة ان اناق اببة»خداونه اقراف سَشمكر راعدايك نب تدع فى بيت انها 


كه ذو دلياشان مرضئ'است عورف انان [بهوة و تصارى ]| من شتابتك ومن كوييد: 


مى ترسيم كه حادثةُ ناكوارى بما برسدء اميد است كه خداوند بيروزى را براى شما آوردء يا امر ديكرى را مقدر كندء و آنان 
بر آنجه در دلهاى خود ينهان كرده اند يشيمان كردند. 


1 


ليا قد مع ل لبي ا و ال ل 


خداوتة امع واو فيتونة ناز كبند كان انيت 
و آيات بسيار ديكرى كه از يذيرش ولابت كفار و دوستى با آنان و اطاعت از آنان و اعتماد بر آنان نهى فرموده است. 


و شما خواننده كرامى در اين آيات شريفه دقت بفرما و ملاحظه كن كه حِككونه در اين زمان مسلمانان به حاكمان و واليان 
ضعيف النفس و بيمار دل كرفتار آمده اند كه 


شخصيت خود و قداست مردم مسلمان كشورهايشان را در برابر بيكانكان مى شكنند» و كشور و فرهنكك و ذخاير و امكانات 


متنوع خود را زير سيطره كفار و صهيونيستها قرار مى دهندء به اين بهانه كه مى ترسند از سوى آنان آسيبى به آنان برسد!! 


اميد است كه خداوند ييروزى نزديكى را براى مسلمانان در كشورهاى مختلف اسلامى برساند همانكونه كه در ايران اسلامى 
با ايمان و استقامت و اتحاد مردم 


.م١‎ -ه١‎ /)0( مائده‎ )١( 
.1 8١٠ 1١و‎ /)8*( آل عمران‎ )0( 
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فاسق خائن در كوشه و كنار جهان اسلام از تخت هاى قدرت شيطانى و سلطه طاغوتى به زير كشيده ده وعظر كدشكان 
آنان به زباله دان تاريخ فرستاده شوند» خداوند انشاء الله دستهاى يبدا و ينهان كفر و دست نشاند كان آنان را از ريشه قطع 


فرمايد» فانظر الى آثار رحمه الله- تعالى- و انتظر رحمته الواسعه. 

ولى وظيفه همه مسلمانان است كه همت كنند و عليه اين سلطه هاى طاغوتى هركجا هستند قيام نمايند زيرا خداوند متعال 
«سرنوشت هيج ملتى را د كركون نمى كند مككر اينكه خود زندكى خود را تغيير دهند). 

جهت هفتم: زندكى مسالمت آميز با كفار و حفظ حقوق و حرمت آنان 


از آنجه تاكنون كفته شد روشن كرديد كه حفظ كيان اسلام و مجد و عظمت مسلمانان» بستكى به حفظ استقلال فرهنكى. 


سباسى؛ التصادى .سلماتان و يرهيز از كرقتار آمدن در دام كفر دارد. 


اما اين نكته را نيز بايد يادآور شد كه همه اين مطالبء. با مدارا كردن با كفار و دعوت آنان به حق و بلكه نيكى و احسان به 


جهات و بكونه اى كه احيانا غافلكير نشود مى تواند با آنان روابط سياسى- اقتصادى برقرار كند و در صورت لزوم؛ معاهده دو 
طرفه به امضا برسانك. إدر اين ارتباط به آيات و روايات زير توجه فرمائيد:] -١‏ خداوند متعال يس از امر به تهيه نيرو و كسب 


آمادكّى در برابر كفار مى فرمايد: 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ه» ص: 767 


! لا 
و إن عقوا إلشل فاغنت 3:18 تو كل على الله اله هو القيية العلي+ ١‏ واكر براى صلح و مسالمت بال كشودند تو نيز بال 
بكْشا و بر خداوند توكل كن كه او شنوائى داناست. 


3 ل ل : إِنَا الّذِينَ ل ل 
وك أؤ يقايلوا َؤْمهُعء و لو ا الله لم لطهْع عليكم قلقائُوكم: إن اتروع قلع قوع و أَلْقَوا ليم الشلمء كلا 

الل اط سرس ا لس ل 
اق ترقيك ذر اندروق دارنك كةتيا شما يحتكند نايا قومشاق يجتكتلة:و اكر عدا ختواسعة بوذ آثان وز شما مسلط كزدة يوه وبا 
شما جنكيده بودند» يس اكر از شما كناره كرفتند و با شما نجنكند و طرح صلح با شما افكندند در آن صورت خدا براى شما 


راهى به اقدام عليه آنان قرار نداده اميه 


لا , و ا كي 2 لآامء عم ٍِ - 3 7 
*- لا يَنْهاكمُ الله عن الَّذِينَ لَمْ يُقَاتَلُوكم فى الدّين وَ لَمْ بُخْرجوكم 


من يكن أذ ير َوُوهُمْ و يلوا ليه إن ال بحب المفي ةمي * نما يناكم الله عن الِْنَ قاتلُوكم فى الدينِ و أخرَججوكم من 
َوه ولك هُمْ الظَالِمُونَ ٠‏ خداوند شما را از نيكى و روابط بر اساس 


: الارج. 56 رم 

كا ركم وَ ظاهَرُوا عَلِا للا إخ1اجكم أَنْ تَوَلَوْهَْ وَ مَنْ 

قط با كساتى كددردين نا شما تسكبده انلو شما ىرا از شدهرهاكان يروك تراتده اشد نهى تمى كتد زيرا خدا داد كران را 
دوست مى دارد همانا خدا شما رااز دوستى وارتباط با كسانى بازمى دارد كه با شما بر سر دين جنكيدند و شما رااز 
ديارتان بيرون راندند و جهت 


)١(‏ انفال (8)/ .9١‏ با توجه به اينكه آخر آيات در حكم محكمات آن آيه است شنوا و دانا بودن نسبت به تحركات كفار در 


زمان آرامش و همزيستى مسالمت آميز قابل توجه و عنايت است (مقرر) 


.4١ /)6( نساء‎ )5( 
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مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج هه ص: 765 
بيرون راندن شما به يكديكر كمكك دادند» و هر كه آنان را ولي و دوست خويش بككيرد همينان از ستمكارانند 
م ل يَعمُوقَ 1١‏ اكر كي اذ 


0 0 ا 
ارك فَأَجِوةُ حتى يش عع كلام الله ثم أنلذة مأمتة ذلك باه قو 


مش ركان از تو يناه خواست به وى يناه بده تا كلام خدا را بشنود» آنككاه وى را به محل و جايكاهش بفرست. اين از آن روست 


ع-وَإِنْ أخد وق القث يق ديلا 
كه اينان دسته اى هستند كه نمى دانند 
د :1 دو أفل اكاب إ ب جى أعمن من إلا الَذِينَ ظَلْمُوا مِهُمْ ”0 با اهل كتاب جز به صورت نيكو مجادله مكن؛ مكر 


#- بيامبر اكرم (ص) با مشركين 


دكه و زوه نيه وتستاراق عراز وتكران وراك عر تبي رفوه ويا 7ذات و التاق لمكا ا لازا ععامطةاو ومو ارت 


لاك 
سح ع ل ل ال ل ل اك وار و 


به خدا و روز قيامت اميد دارند و خدا را همواره در خاطر دارند. 
/ا- در سئن ابى داود» از ييامبر خدا (ص) مده است: 


آكاه باشيد كسى كه بر معاهدى كه در يناه اسلام است ستم روا دارد يا ازاو كم بككذارد» يا كارى را از او بخواهد كه توان 


انجام آن را ندارد» يا بدون رضايت او جيزى را از او نكيرة من در زوز قيامت بازخواست كننده و مدعى او خواهم بود (5). 


.8 /)9( توبه‎ )١( 

(0) عنكبوت (9)/عع. 

(©) احزاب (08)/ 71 

(©) الا من ظلم معاهدا او انتقصه او كلفه فوق طاقته او اخذ منه شيئا بغير طيب نفس فانا حجيجه يوم 
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8- در فتوح البلدان بلاذرى از آن حضرت (ص) آمده است: 


كسى كه به معاهدى ستم روا دارد و جيزى را از او بخواهد كه توان انجام آن را ندارد» من طرف حساب و مدعى او خواهم 
د١١‏ ). 


9- در نامه امير المؤمنين (ع) به مالكك اشتر نخعى آمده است: 


دلت را از رحمت به رعيت و محبت و لطف به آنان سرشار كردان» و همانند حيوان درنده اى عليه آنان نباش كه خوردن آنان 


راغنيمت شمارى! زيرا 


آنان دو دسته اند: يا برادر تو هستند در دين وويا همانند تو هستند در خلقت .)3١‏ 


يس بر حاكم مسلمانان واجب است كه نسبت به رعيت و افرادى كه در محدوده حكومت او هستند با لطف و محبت و 
مهربانى رفتار كند اككر جه مسلمان هم نباشند» و بر مسلمانان واجب است كه با اخلاق و رفتار اسلامى- انسانى خود هر انسانى 


را مجذوب خود كنند اكر جه كافر باشد. 
٠-درروايت‏ آمدهاست كه: 


بيرمرد بسيار مسن از كارافتاده اى كه كدائى مى كرد بر امير المؤمنين (ع) كذر كرد حضرت فرمود: اين كيست؟ كفتند اى 
امير المؤمنين اين يكك مرد نصرانى است. امير المؤمنين (ع) فرمود: تا توان داشت از وى كار كشيديد و اكنون كه ناتوان شده 


رهايش كرده ايد؟ از بيت المال خرجى او را بدهيدك 7 


- القيامه.» سئن ابى داود ؟/ 187 كتاب الخراج و الفى ء و الاماره. باب تعشير اهل الذمه. 


(1) و اشعر قلبكك الرحمه للرعيه و المحبه لهم و اللطف بهمء و لا تكوئّن عليهم سبعا ضاريا تغتنم اكلهم» فانهم صنفان: اما اخ 
لكك فى الدين او نظير لكك فى الخلق.) نهج البلاغه» فيض/ 497) لح/ 08717 نامه *7ه. 


(9) استعملتموه حتى اذا كبر و عجز منعتموه؟ انفقوا عليه من بيت المال.» وسائل /١١‏ 694. ابواب جهاد عدوء باب ١94‏ حديث .١‏ 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج هه ص: 72 


١-اصولا‏ امير المؤمنين (ع2 براى آبروى اهل كتاب وحراست و حفاظت ازاموال آنان احترام ويزه اى نظير آبرو و اموال 


سربازان معاويه به شهر انبار و تعرض به زنان مسلمان و اهل ذمه مى فرمايد: 


به من خبر رسيده كه يككى از آنان بر يكك زن مسلمان و ديكرى بر يكك زن معاهد كه در يناه اسلام است وارد شده و خلخال و 
كردنبند و كوشواره او را ربوده است و هيج جيز جز داد و فرياد و كمكك خواهى زنء مانع وى نبوده استء آنككاه آنان با دست 
بر [از اموال مردم] آنجا را تركك كفته اند. نه به يكى از آن سربازان خدشه اى وارد شده و نه براى بيشكيرى از آنان خونى 
ريخته شده است» يس اكر يكك مرد مسلمان يس از اين ماجرا از تاسف جان خود را از دست بدهد سرزنشى بروى نيست 


بلكه به نظر من با جنين حادثه اى مردن سزاوارتر است .)١١‏ 
7 در نامه آن حضرت (ع) كه به برخى مأموران كردآورى ماليات مى نويسد آمده است: 


براى كرفتن خراج» لباس زمستانى و تابستانى مردم» و جهاريايى كه با آن كار مى كنند و بنده آنها را به فروش نرسانيد» و 


هركز كسى را براى كرفتن يكك درهم تازيانه نزنيد» و هركز به اموال مردم جه اهل نماز باشند و جه معاهدء دست 


عبرا كق بازنتستكي به اين روابت هئ توان استناد تمود ا كر كتن عمر جود ردن كارخانة: كا ركاه وي كذراندة در آخر 


عمر نمى شود او را به امان خدا رها كرد. الف- م؛ جلسه ١58‏ درس. 


(0) و لقد بلغنى ان الرجل منهم كان يدخل على المراه المسلمه و الاخرى المعاهده فينتزع حجلها و قلبها و قلائدها و رعاثهاء ما 


تمنع منه الا بالاسترجاع و الاسترحام» ثم انصرفوا وافرين» ما نال 


رجلا منهم كلم و لا-اريق لهم دمء فلو ان امرا مسلما مات من بعد هذا اسفا ما كان به ملوما بل كان به عندى جديرا.» نهج 
البلاغه» فيض / عه لح / هم خطبه 7 73. 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج هه ص: 757 


درازى نكنيد, مكر اينكه اسب يا اسلحه اى را بيابيد كه عليه اهل اسلام بكار كرفته مى شود كه سزاوار نيست مسلمان جنين 
وسايلى را در دست دشمنان اسلام فرو بككذارد تا موجب شوكت آنان عليه اسلام كردد .١١‏ 


نجف آبادى» حسين على منتظرى - مترجم: صلواتى» محمود و شكورى. ابو ال» مبانى فقهى حكومت اسلامى» / جلد» مؤسسه 
كيهان, قم - ايران» اول» ١1509‏ ه ق 


مبانى فقهى حكومت اسلامى؛ ج ه ص: 77 


-1١‏ احترام اسلام براى افرادى كه در ذمّه اسلام هستند تا حدى است كه به آنان اجازه مى دهد كه با امام و ييشواى مسلمانان 
به مخاصمه برخيزند و او را به ياى ميز محاكمه بكشانند و براى موضوع مورد ادعاى او بينه مطالبه كنند» جنانجه اين قضيه در 
مورد زرة امير المؤمنين (ع) و مخاصمه او در عصر خلافت وى با يكك مرد يهودى اتفاق افتاد و قضيه به نزد شريح قاضى 


كشيده شد. وما داستان آن را در مبحث «مساوات همه در برابر قانون») [جلد 0 فارسى مبحث قوه قضائيه] يادآ ور شديم. 


علاوه بر آن احترام اسلام براى اهل كتاب منحصر به افراد زنده آنان نيست بلكه براى اموات آنان هم احترام قائل است. جنانجه 


؟١-‏ در صحيح بخارى به سند خود از جابر بن 


عبد الله آمده است كه كفت: 
جنازه اى را مى بردند» ييامبر (ص) به احترام او ايستاد, ما نيز ايستاديم و كفتيم: 


اى رسول خداء اين جنازه يكك يهودى است» حضرت فرمود: هر وقت جنازه اى را ديديد از جاى خويش بلند شده و بايستيد 


.)19 


)١(‏ ولا تبيعن للناس فى الخراج كسوه شتاء و لا صيف و لا دابه يعتملون عليها و لا عبداء و لا تضربن احدا سوطا لمكان درهمء 
ولا تمسن مال احد من الناس: مصل و لا معاهد الا ان تجدوا فرسا او سلاحا يعدى به على اهل الاسلام, فانه لا ينبغى للمسلم ان 
يدع ذلكك فى ايدى اعداء الاسلام فيكون شوكه عليه.» نهج البلاغه فيض/ 98 لح/ 570 نامه/ .0١‏ 


(؟) اذا رأيتم الجنازه فقوموا.» صبحيج بخارى 6/1 در باب جنائز» باب من قام لجنازه يهودى. 
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از دز همان كنات هده ابدت كدة 


سهل بن حنيف و قيس بن سعد در قادسيه عراق نشسته بودند» جنازه اى را از آن طرف مى بردندء» آن دو بلند شدند و 
ايستادند, به آنان كفته شد اينان از اهل زمين- يعنى اهل ذمه- هستند, آن دو كفتند: از مقابل ييامبر (ص) جنازه اى عبور مى 
دادند» آن حضرت از جاى برخاستء برخى به آن حضرت كفتند: اين جنازه يكك نفر يهودى استء فرمود: آيا او يكك انسان 


.)١( نيست؟‎ 


ملاحظه مى فرمائيد» اين منطق اسلام است كه براى يكك انسان به هر مذهب و مرامى كه باشد حتى براى جنازه او- در صورتى 


كه تجاوز به حقوق ديكران نكرده باشد- شان و احترام ويزه قائل است. 


وما به كواهى تاريخ مشاهده مى كنيم كه يهود و نصارى و 


تحوس فوظا عرجيات حكومةة عاق اسنااين مواره از كرامية بو رمك ويزة اق ذو وتعةناق جحددى ساسى» التضادي و 
آزادى در كسب علوم و صنايع برخوردار بوده اند كه مانند آن در حكومتهاى مسيحى و غير آن وجود نداشته است. دولتهاى 
مسيحى در ارويا هميشه يهود را به برد كى كرفته و آنان را خوار مى كردند و بدترين شكنجه ها را به آنان روا مى داشتند. ولى 
در همان شرايط كشورهاى اسلامى بهترين ملجأ و يناهكاه براى آنها بوده است. و حتى بهتر از مسلمانان در اين كشورها 
زندكى مى كرده اند. ولى متأسفانه در يايان كار مشاهده كرديم كه اينان احسان و خوشرفتارى مسلمانان را جكونه جبران 
كردند ودر كشتارها و قتل عام هاى فلسطين و لبنان جككونه ياسخ خدمات مسلمانان را دادند!! 


- زمينهاى عراق از بيت المال و جزء اراضى مفتوح عنوه بود و اهل ذمه نيمه كارى روى آن كار مى كردند. 


)١(‏ ان النى (ص ) مرث به حنازه فقام فقما. له: انها جنازه بهه دى» فقال: أ لست نفسا.» بخارى 778/١‏ دراباب جنات 
بى ل ١‏ مرب بة جسازة عقام عر جاره يهودى 7 صحيح بحارئ وايانتا جاتن 


باب من قام بجنازه يهودى. 
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ما از خداوند عزتمند مقتدر جبار مى خواهيم كه آنان را به سزاى اعمال ننكينشان رسانيده و بدست مسلمانان غيرتمند ذلت و 


جهت هشتم: امان و آقش بس 
اشاره 


آنجه در اينجا مناسب است به آن يرداخته شود يزوهش ييرامون سه مسأله نزديكك به هم است كه فقها در كتاب جهاد به آن 


يرداخته اند و آن: مسأله امان دادن به دشمن» جزيه و مسأله ترك مخاصمه يا آنش بس است. 


اينست كه امام يا نماينده او يا يكك فرد از مسلمانان و لو از افراد معمولى آنان باشد به يكك شخصى يا يكك دسته از كفار كه به 


جنكك با مسلمانان يرداخته اند امان بدهد. 


مراد از مسأله دوم: قرار دادن ماليات مشخص بر كفار اهل كتاب و غير اهل كتاب است- با توجه به اختلاف نظرى كه در غير 
اهل كتاب وجود دارد- بر اينكه آنان در دين خود باقى بمانند و در سايه حكومت اسلامى با امنيت مالى و آبروثى و جانى 
لكك كدت 

و مراد از مسأله سوم: قراردادى است كه امام يا نماينده او با سياه دشمن به امضاء مى رسانند كه براى مدتى معين با عوض يا 
بدون عوض طبق آنجه امام مصلحت مى داند. جنكك را متاركه كنند. 


ولى از آن جهت كه دامنه اين مسائل واقعا بسيار كسترده است»ء و محل بحث آن كتابهاى جند جلدى فقهى است. ما يزوهش 
كسترده در اين مسائل را به كتابهاى ويزه در اين زمينه واككذار مى كنيم» در عين حال در باب هشتم همين كتاب كه به بررسى 
منابع مالى حكومت اسلامى اختصاص يافته بحث 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ه ص: "0٠‏ 

مستقلى در ارتباط با جزيه خواهيم داشت. و در اينجا براى اطلا-ع خوانند كان كرامى اجمالا تنها به ذكر برخى از آيات و 
روايات در دو مسأله امان و آتش بس خواهيم يرداخت: 

الف: قرارداد امان 

[دراين رابطه به جند أيه و روايت توجه فرمائيد] 


ادكداويد مال كن ترمايك: 


]0 لم لأ ع .اه 
وَإِنْ عد وق الت ركيق اكلا كت فأجززة ختى عه كلام الله ثم أبْلعْة مَأَمَنَهَ 099 و اكر يكى از مش ركان از ثى يناه ختواسيت به 


وى يناه بده تا كلام خدا را 


بشنود» آنككاه وى را به جايككاه خود برسان. 

؟- از بيامبر اكرم (ص) در خطبه اى كه در مسجد خيف ايراد فرموده آمده است: 

مسلمانان با يكديكر برادرند. خونهايشان هم سطح يكديكر است و كوجكترين آنان ذمه ديكران را بعهده مى كيرد 050. 
*- از سكونى از امام صادق (ع) روايت شده كه كفت: 

به آن حضرت عرض كردم معنى اين جمله ييامبر (ص) كه مى فرمايد: 


كوجكترين آنان ذمه ديكران را بعهده مى كيرد» جيست؟ فرمود: يعنى اكر سياهى از مسلمانان تعدادى از كفار را به محاصره 
درآوردند و يكى از آنان بيشقدم شد و كفت به من امان بدهيد تا با رهبر شما كفتكو كنم و كوجكترين سرباز مسلمانان به 


وى امان داد بر بالاترين رده فرماندهى آنان واجب است كه 


.8 /)9( توبه‎ )١( 


(') المسلمون اخوه تتكافى دماؤهم و يسعى بذمتهم ادناهم.» كافى 807/١‏ كتاب الحجه؛ باب ما امر النبى (ص) بالنصيحه 
لائمه المسلمين» حديث .١‏ 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ه ص: "0١‏ 
به امان اين سرباز وفادار بماند .)١١‏ 
- مسعده بن صدقه از امام صادق (ع2 روايت نموده كه: 


على (ع) امان نامه يكك بنده مملوكك كه به قلعه اى از قلعه هاى دشمن امان داده بود را مورد امضاء قرار داد و فرمود: او هم 


يكى از مؤمنان است .235١‏ 
ه- از محمد بن حكم؛ از امام صادق (ع2 روايت شده كه فرمود: 


اكر سياهى از مسلمانان شهرى را در محاصره خود درآوردند و مردم آن شهر از مسلمانان امان خواستند ولى مسلمانان كفتند: 
نه؛ ولى آنان كمان كردند كه مى كويند: آرى و درهاى شهر را كشودند و به نزد آنان آمدندء آنان در امان هستند 29. 


8- شيخ در مبسوط مى فرمايد: 


«امضاى قرارداد امان با مشر كان 


جايز استء بر اساس فرموده خداوند متعال كه مى فرمايد: وَ إِنْ أَحدٌ مِنَ الْمَشْرِكِينَ اش تارك فَأَجِرْهُ حَتّى يشعع كلام الله ثم 


أئلِعْهُ مَأَمَنَهً. و بر همين اساس ييامبر اكرم (ص) در سال حديبيه عمل نمود و قرارداد امان با مش ركان را امضا فرمود. 


يس اكر جواز آن ثابت كرديد» بررسى مى شود: اككر طرف قرارداد امام و رهبر همه مسلمانان است وى مى تواند با همه اهل 
شرك در هر جا و مكان كه باشند 


)١(‏ ما معنى قول النبى (ص): يسعى بذمتهم ادناهم؟ قال: لو ان جيشا من المسلمين حاصروا قوما من المشركين فاشرف رجل 
فقال: اعطونى الامان حتى القى صاحبكم و اناظره؛ فاعطاه ادناهم الامان وجب على افضلهم الوفاء به.» وسائل 68/١١‏ ابواب 


جهاد عدو باب ٠‏ حديث .١‏ 


(؟) ان عليا (ع) اجاز أمان عبد مملوك لاهل حصن من الحصونء و قال: هو من المؤمنين.» وسائل ال/وع ابواب جهاد عدو 


باب ره حديث 35 


(*) لوان قوما حاصروا مدينه فسألوهم الامان فقالوا: لاء فظنوا انهم قالوا: نعم» فنزلوا اليهم كانوا آمنين.» وسائل 8١ /١١‏ ابواب 


جهاد عدو. باب ٠‏ حادايث . 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ه ص: 07" 
قرارداد امضا كند» زيرا وى در همه مصالح مسلمانان مى تواند ابراز نظر كند و اين نيز يكى از موارد آن است. 


واككر امضاكننده قرارداد نماينده و كاركزار امام در يكك منطقه بخصوص استء فقط براى كفارى كه در آن منطقه و در 


همسايكى او هستند مى تواند قرارداد امضا كند نه براى همه كفار زيرا او فقط در همان منطقه مسئوليت و حق ابراز نظر دارد. 


ولى اكر امضاكننده افراد معمولى مسلمانان هستند حق دارند كه يكك تا ده 


نفر از كفار را امان بدهند» ولى اهل يكك شهر يا يكك منطقه را نمى توانند امان بدهند» زيرا همه مصالح مسلمانان بدست آنان 


سست. 


حال اكر جايز دانستيم كه هر يكك از مسلمانان به كفار امان بدهند بايد كفت امان دهنده اكر فرد مكلف آزاد باشدء امان دادن 
وى بدون اشكال جايز است و اككر برده و بنده باشد جه با اذن مولا در جنكك شركت كرده باشد يا بدون اذن مولا- كه اين 
مسأله اختلافى است- باز بايد كفت صحيح است بر يايه فرمايش ييامبر (ص) كه فرمود: كوجكترين آنان ذمه ديكران را بعهده 
من كيرف واانق كوجكريق ينده رودن بون كرد 


واما زن نيز بدون هيج كونه اختلافى مى تواند امان بدهدء زيرا «ام هانى» دختر أبى طالب در روز فتح مكه يكى از مشركان را 
يناه داد و ييامبر اكرم (ص) امان وى را مورد امضا و يذيرش قرار داد و فرمود: «آن كس را كه تو يناه بدهى ما نيز يناه مى 


دهيم و آن كس را كه تو امان بدهى ما نيز امان مى دهيم). 
ولى امان بجه و ديوانه صحيح نيستء زيرا اينان مكلف نيستند.) )١١‏ 


-١/‏ در شرايع قله اعييق: 
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«هر يكك از مسلمانان مى تواند يكك نفر از اهل حرب را امان بدهدء ولى همةٌ آنان يا اهل يكك منطقه را نمى تواند. ولى آيا 
اهل يكك روستا يا يكك قلعه را مى تواند؟ 


برخى كفته اند: بلى» زيرا على (ع) امان يكك نفر براى يكك قلعه از قلعه ها را يذيرفت. و برخى كفته اند: نه» و اين نظر به قواعد 


فقهى نزديكتر است. و آنجه حضرت على (ع) انجام 


دادند منحصر به يكك واقعه بخصوص بوده و نمى توان در همه جا بعنوان يكك قانون مورد استناد قرار داد. 


ولى امام مسلمين اهل حرب را جه عموما و جه خصوصا مى تواند يناه دهد. و همين حكم را دارد كسى كه از سوى امام براى 


همين جهت منصوب شده است. 
وفاء به ذمه نيز واجب است تا جائى كه مورد خلاف شرعى را در بر نداشته باشد.) )١١‏ 
/-- در كتاب جهاد بدايه المجتهد ابن رشد امدة اميت 


«همه فقها بر اينكه امام مسلمانان مى تواند به كفار امان دهد اتفاق نظر دارند. و جمهور علما بر اين هستند كه يكك نفر مسلمان 


نيز مى تواند به كفار امان دهد. 


مكر «ابن ماجشون» كه وى قائل به اين است كه امان وى موقوف به اجازه امام است. ولى در اينكه آيا بنده ويا زن مى تواند 
امان بدهد اختلا.ف است. عموم فقها مى كويند جايز است. ولى «ابن ماجشون» و «سحنون) مى كويند: امان زن موقوف به 
اجازه امام است. ابو حنيفه مى كويد: امان بنده جايز نيست مكر اينكه در جنكك شركت داشته و جزء رزمندكان باشد.) 7١‏ 


ب: آقش بس و متاركه جنك 


[جند أيه وروايت را در اين رابطه ملاحظه فرمائيد] 


."15 /١ شرايع‎ )١( 
.)392 /١ (جاب ديكر‎ 7١ /١ بدايه المجتهد‎ )1( 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ه ص: 05" 


2 2 و هق و اه و 24 2 - لا 1 م 5 
١‏ - خداوند متعال فرمايد: إلا الذي عامّ تم من المُش ر كين ثم لم تنقصوكم شيئا وَ لم تظاهدوا عَلتِكَمْ أ داء فاتمّوا اليه 
مى فرمايد: إلا لِينَ عَم دْكَمْ مِنَ الْمَفْرٍكين كم لم بنْقُصُوكُم ينا وََم بَطاهِروا عَلكُمْ أعداء ُو ليه 


عَهْدَهُمْ لل مُدَّتَهِمْ» إِنَّ الله يْحِبٌّ الْمُتَقِينَ 2١١‏ مكر مش ركانى كه با آنان بيمان داريد و آنان از ييمان خود كوتاهى نكرده اند. و 
با كسى عليه شما هم بيمان نشده اند يس عهد به ايشان را تا همزمان كه وفادار ماندند 


بيايان ببريد» همانا خداوند يرهي زكاران را دوست دارد. 


0 1 1 لا 
-١‏ و مى فرمايد: إلا الذينَ عمدت عِنْدَ الْمئجدٍ الام فَمَا اشْتَقامُوا كم فَاسْمَقِيمُوا لَهُمْ إِنَّ الله يحب الْمتَِّينَ «07- مكر آنان 


كه نزد مسجد الحرام با آنان معاهده بستيد» يس تا آنككاه كه بر قرارداد خويش يايدار مانده اند يايدار بمانيد. همانا خداوند 


يرهيزكاران را دوست دارد. 
دراين دو ابه شريفه خداوند متعال وفادارى به معاهده رااز آثار و لوازم تقوا بر شمرده اعت 


لا 
توس رايدو إن عتضو] زلئل فلخ كا 2 تكن على الله انه هو الضيية لعل *- واكر براى صلح بال كشودند تو نيز 
براك نال كناو تواكل اب هذا كي كه او توا دانافنت» 


ع در نهج البلاغه افلة اسيت: 


هركز صلحى را كه از طرف دشمن به تو بيشنهاد مى شود و رضايت خداوند در آنست رد مكنء زيرا در صلحء سياهيان تو 
استراحت مى كنند و از غم هاى تو كاسته مى شود. و شهرهاى تو امنيت مى يابد» ولى يس از صلح از دشمن بسيار بر حذر 
باش»ء زيرا دشمن بسا به انسان نزديكك مى شود تا وى را غافلكير كند. حزم و احتياط را همواره بيشه خود ساز و در جنين 


مواردى حسن 


.8 /)9( توبه‎ )١( 

(0) توبه (9)/ لا. 

.2١ /)8( انفال‎ )( 
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ظن را كنار بككذار .)١١‏ 

-١‏ شيخ در مبسوط مى فرمايد: 


هدنه و معاهده يكى است وهر دو بمعنى فرونهادن كشتار و تركك جنك است بدون عوض براى مدت معين. واين عمل جايز 


ثبو تان فرها ين دونك فشعال: وو :إن اتقو إلقلر فاختع لمانو بر انام عمل يوام ترضل) كه دو شال حذيية با ريش 


صلح كرد و به مدت ده سال با آنان قرارداد متاركه جنكك امضاء فرمود ... 


و مسأله بدين كونه است كه كاهى امام و يبشواى جامعه قدرت و نيروى برخورد با مشركين را دارد و كاهى فاقد جنين نيرو و 
قدرتى استء در شرايطى كه بيشوا توان و قدرت لازم را دارد ولى متاركه جنكك داراى مصالح و منافعى براى مسلمانان است 
بدين كونه كه مثلا انتظار مى رود كه با اين كار آنان اسلام را بيذيرند يا جزيه ببردازند» در اين شرايط امام قرارداد متاركه با 
آنان امضا مى كند؛ ولى اكر اين كار منافعى براى مسلمانان در بر نداشته باشد و بلكه مصلحت در تركك آتش بس باشد مثلا 
تعداد دشمنان كم است و اكر جنكك متاركه شود آنان نيرو و قدرت بيدا مى كنند و مواضع خود را تثبيت مى كنند» در اين 


يس در شرايطى كه آتش بس با مش ركان جايز است براى مدت جهار ماه مى توان قرارداد امضا نمود بر اساس نص قرآن 
كريم كه مى فرمايد: «هَبتيجُوا فى الأذض أَرْبَعَة أشهّر - جهار ماه [جنكك را متاركه و] در زمين سفر كنيد؛ و آتش بس تا يكك 


سال و زيادتر جايز نيست .. 


)١(‏ ولا تدفعنٌ صلحا دعاك اليه عدوكك [و] لله فيه رضاء فان فى الصلح دعه لجنودكك و راحه من همومكك و امنا لبلادك؛ و 
لكن الحذر كل الحذر من عدوك بعد صلحه. فان العدو ربما قارب ليتغفّلء فخذ بالحزم و اتهم فى ذلكك حسن الظن.) نهج 
البلاغه» فيض/ 2٠١717‏ لح/ 837©» نامه *7ه. 
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اماد واشرابيظ كه يوا 


توان مقابله با مش ركان را نداشته باشدء بلكه آنان بر وى غلبه دارند بدين صورت كه آنان قوى هستند و مسلمانان ضعيف يا 
شرائط حاكم مى تواند تاده سال نيز با آنان قرارداد متاركه امضا كند. زيرا ييامبر (ص) در سال حديبيه با قريش تا ده سال 


قرارداد متاركه جنكك امضا فرمودء اكر جه آنان يبش از سرآمدن مدت شرايط قرارداد را نقض كردند .)١١‏ 


ظاهرا در ابتداى سخن ايشان كه فرموده بود «بدون عوض» منظور ايشان اينست كه شرط نيست قرارداد اتش بس در برابر 


جيزى باشد نه اينكه اكر در برابر آن عوض قرار دادند جايز نباشد. 
*- به همين جهت علامه در تذكره مى فرمايد: 


«مهادنه و موادعه و معاهده (آتش بس و متاركه جنكك و امضاء قرارداد صلح) اينها الفاظ مترادفى هستند كه معناى همه آنها 


روايات]و اجماع [فقها] جايز است.) ١؟)‏ 
/ا- در مغنى ابن قدامه حنبلى آمده است: 


جيزى كرفته نشود و به اين عمل «مهادنها و «موادعه) و «معاهده) كفته مى شود و اين كار جايز است بدليل كفتار خداوند 


متعال «لاء5 مِنّ اللّهِ وَ رَصُولِه إلى الّذِينَ كَاهَدتُمْ من الْمَمْرِكينَ- برائتى است از خدا و رسول وى به كسانى از مش ركان كه با 


آنان 


.0١ -ه١/7 مبسوط‎ )١( 
.*8ا//١ تذكره‎ )0( 
"017 مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ه ص:‎ 


قرارداد متاركه جنككك داشته ايد) و نيز فرمايش خداوند سيخاة+ :و إن عنصو للفلم علخ ها اكر براق /ضلح بر كقودئد بز 
نوراف الب كتاروياسائن اكد ار عرواة سسووين تقرس ورك فل ماروا مودو عدي وامسول ان عر 
[نماينده مشركين] براى ده سال بيمان متاركه جنكك امضا فرمود. و نيز بدين دليل كه در برخى موارد مسلمانان دجار ضعف 
هستند با كفار قرارداد متاركه جنكك به امضا مى رسد تا زمانى كه مسلمانان توان و نيروى لازم را كسب كنند ...) )١١‏ 


/- در تذكره ملنة اسنت: 
«در صحت ييمان ذمه جهار امر شرط نقيت : 
اول انتكه ابن اما بيشواى'مشلمانان با تمايند» او اجام :دهدة زيزا 1ن امور:مهمة است + 


دوم: اينكه مسلمانان بدان نياز داشته باشند و يا مصلحتى در كار باشدء بدين كونه كه مسلمانان از مقاومت ناتوانند و ييشوا 
منتظر مى ماند تا آنان توانمند شوند يا انتظار مى رود در اين فاصله مشركين به اسلام بككروند يا اينكه از آنان جزيه كرفته مى 
شود و آنان ملتزم به رعايت احكام اسلام در اين زمينه مى شوند. ولى اكر اين كار مصلحتى براى مسلمانان در برنداشته باشد. 
بدين صورت كه مسلمانان قوى و مشركان در ضعف باشند و بيم اين برود كه در اين مدت اكر جنكك تسريع نشود آنان هر 


جه نبشتر نبروهاى انساتى و توان نظامئ خود راتقويت كتند ذر ابن صورت امضاء قرارداد:متاركه سكت با آثان جايز نيست .. 


سوم: اينكه شرط فاسدى در قرارداد كنجانده شود»- و اين 


درباره هر كونه عقدى صادق است؛ يس اكر امام بر شرط فاسدى قرارداد بست مثل اينكه شرط كرد كه زنان بركردند يا مهريه 


هاى خود را بازكردانند يا اسلحه اى كه از كفار كرفته 


017/٠١ مغنى‎ )١( 
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شده به آنان بازكردانده شود يا مالى به آنان داده شود بدون اينكه ضرورت. آن را ايجاب كند ... اينها همه شرطهاى فاسدى 


است كه بييمان اتش بس با آن فاسد مى شود ... 
جهارم: مدت است» واجب است در صورت قرارداد مدت متاركه مشخص كردد .)١١‏ 


اين بحث بسيار بسيط و اجمالى از دو مسأله امان و آتش بس بودء و ما بيش از اين يادآور شديم كه جايكاه بزوهش كسترده 
اين دو مسأله. كتاب جهاد از كتابهاى فقهى است كه علاقه مندان مى توانند به كتابهاى مربوط مراجعه كنند. 


جهت نهم: وجوب وفاى به عهد و حرمت ييمان شكنى اكر جه نسبت به كفار 
اشاره 


هنكامى كه حكومت اسلامى يا مردم با دولت يا فردى از كفار [با رعايت همه جوانب] «7) معاهده اى را امضاء كردند يا با 
مؤسسات تجارى و خدماتى آنان قرارداد بستند و اين قرارداد به امضاء طرفين رسيد و بصورت قطعى درآمد دراين صورت 


مكر در صورت تخلف و نقض طرف مقابل» نقض آن به هيج وجه جايز نيست و 
بر ضرورت وفاى به آن هم عقل و شرع دلالت دارد: 


اللتسزا وت كا لسر نون جاتده سن قرها نلا لها لقي اكوا العا لوو 11 


)١(‏ تذكره /١‏ لاعع. 


(؟) البته روشن است كه اين قراردادها از سوى حكومت اسلامى است و به هنكام انعقاد آن مصالح جامعه در نظر كرفته شده 
است و امضاكنند كان آن نماينده واقعى مردم اند و الا امضاى قرارداد از سوى كسانى كه مصالح جامعه را در نظر نكرفته و 


ياى قراردادهاى استعمارى را امضاء كرده اند جه الزامى بر وجوب وفادارى به آن است؟ (مقرر) 


(*) مائده (0)/ .١‏ 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ه ص: 709 
اى مؤمنان به قراردادها وفا كنيد. 


خداوند متعال اين سوره را با امر به وجوب وفا به همه ييمانها و قراردادها شروع فرموده و تعبير آيه به كونه ايست كه از آن 
فهميده مى شود وفاى به عهد از لوازم ايمان است. در آيات بعدى اين سوره نيز به مسأله ييمان و قراردادها- جه از ناحيه 


ا 


0 5 
؟- و اذْكروا نِعْمَة نغنة الل ليك و يلق الى تنكم , به إذة قلت سَ مِغنا وَ 


كرفت و شما كفتيد شنيديم و فرمان مى بريم را به ياد بياوريد. 


عل 03 فق عند ونه وى ندا تماق كدنوف اشنا 


ِنّْهُمُ ان عَشَرَ نَقِيباً 259 خداوند از بنى اسرائيل بيمان كرفت و از ميان آنان دوازده نقيب برانكيختيم. 


ره 60 2لا 0 
؟- فبلا تقض مخ مِتافهُع لَعَتَامُعْ و جعلنا قُوبَهُمْ قاب دَيَهَ 9 بخاطر اينكه بيمانشان را شكستند آنان را لعنت نموده و دلهايشان را 


0 


سخت و تيره ساختيم. 


اللي اللي ا م لد مه 2 
ه- و مِنَ الذِينَ نوا إذ1 داري أنه نا مِيد أقَهُمْ فَنَسُوا حظا مِمّ] ذكرُوا بِهِ «©) و از كسانى كه كفتند ما نصرانى هستيم ييمان 


كرفتيم» يس بهره اى از آن يند آسمانى كه به آنها داده شده است را از ياد بردند. 


باتوجه به آيات فوق مى توان كفت سورة مائده» سورة بييمانها و قراردادها است. در آيات شريفه نك و غواوتة سهان 


وفاى به عهد را از ويكيها و صفات مؤمنين برشمرده است كه نمونه اى از آنها را يادآور مى شويم: 


)١(‏ مائده (0)/ ل. 
)١(‏ مائده (0)/ .١7١‏ 
(*) مائده (0)/ 17. 


.١15 /)0( مائده‎ )©( 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج زهة ص: 0" 


. رد وى بآلا 
ع-وَ الَّذِينَ هُمْ لأعاناتهغ وَ عَفْدِهِمْ لأعُونَ» لل ل 


لان الي يا 5-5 
'- و أَوْقُوا عفرب الله إذا عَاهَدْتُمْ وا تَنقُضُوا لئان بَغْدَ توكب يفا و كذ جمقع الله يكم حفينا إن الله تخلم 8 فون »٠١‏ و به 


ييمان خدا اكر يبمان بستيد وفا كنيد و قرارهائى را كه با سوكند تأكيد كرده ايد و خدا را بر آن ضامن كرفته ايد نقض نكنيد 


وَ أَوْدْ وا نقذ 5 الوه 612 هنول ني ريمن وها تيد عد يمان السو اند مى يذ 
اطلاق اين آيات شامل معاهدات مسلمانان با كفار نيز مى كردد علاوه بر اينكه در آيات ذيل بدان تصريح شده است: 


- 


إلا الِّينَ عاهَدْثُم مِنَ الْمَشْركِينَ ثُمَ لَم يَنْقُضُوكع سينا وَلَمْ يظاهِرُوا عَلَيِكُمْ أحداً. كَأَتَمُوا ليه عَهْدَهْعْ إللِ مُدّيهِهْء إِنَّ الله يحب 
الْمَتَقِي ااا مكر امش ركان كه عتهك سته ابدى آنان شري از شما تكاسعة وا كسى عله شما همدسة نشده :اند با اننان يد 
خود را تا يايان مدت بسر بريد» همانا خداوند يرهي زكاران را دوست دارد. 


لا 
0 0 52 3 وم 55 2 24 5 إن إن - لا و 2# - 
١‏ أن كيف يَكون لِلمُشركينّ عَهْد عِندَ الله وَ عِنْدَ رَسُولِهِ إلا الذينَ ع هَدتم عِنْدَ ١‏ شح لمسْجد الام فما اسْتَقَامُوا 6 كم فَاسْتَقِيمُوا له لهم 


ِنَّ الله بْحِبٌ الْمُتَقِينَ «0) جكونه براى مش ركان نزد خدا و بيامبرش بيمانى باشد؟ مكر كسانى كه نزديكك مسجد الحرام با آنان 


مواق دكن صن قل ماق 25 را كنا نيما ن اكوا و مان نا ١‏ تن ني مما 


.8 /)757( مؤمنين‎ )١( 

.4١ /)8( نحل‎ )0( 

(*) اسراء /)١17(‏ ع" 

(ع) توبه (9)/ ؟. 

(0) توبه (9)/ لا. 
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استوار مانيد» زيرا خدا يرهي زكاران را دوست مى دارد. 

دراين دو آيه شريفه وفاء بعهد از لوازم تقوى شمرده شده است. 
١-از‏ «حبه عرنى» روايت شده كه امير المؤمنين (ع) فرمود: 


كسى كه فردى- ذميّ- را بر جانش امان داد آنكاه به وى خيانت كرد [و او را كشت] من از قاتل بيزار هستم؛ اكر جه مقتول 


در آتش باشد .)١١‏ 
7 از عبد الله بن سليمان روايت شده كه كفت: از امام باقر (ع) شنيدم كه مى فرمود: 


-١‏ از سكونى از امام صادق (ع) روايت شده كه كفت: به آن حضرت عرض كردم: معناى اين فرمايش ييامبر 


(ص) كه مى فرمايد: كوجكترين آنان ذمه ديكران را بعهده مى كيرد جيست؟ فرمود: 


اكرمتباهى ال سلتانان:دسته اى :از مشر كان رابه محاصره خويش دزاورتك و يكن ان انان بايد از يكويكة نه هن امان نداهيك نا 
با فرمانده شما ملاقات و مذاكره كنم و كوجكترين سرباز مسلمانان به وى امان داد» بر بالاترين رده فرماندهى آنان است كه به 
امان او وفا كند 79). 


)١(‏ من ائتمن رجلا على دمه ثم خاس به فانا من القاتل برى ء؛ و ان كان المقتول فى النار.» وسائل .8١/1١‏ ابواب جهاد عدوء 


باب رةه حديث 1 


وسائل /١١‏ ابواب جهاد عدوء. باب ٠‏ حدايث و 


(*) لوان جيشا من المسلمين حاصروا قوما من المشركين فاشرف رجل فقال: اعطونى الامان حتى القى صاحبكم و اناظره» 
فاعطاه ادناهم الامان وجب على افضلهم الوفاء به.» وسائل ١4/1*؛‏ ابواب جهاد عدوء باب ٠7١‏ حديث .١‏ 
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-١5‏ در خصال به سند خود از ابن مسعود از ييامبر (ص) آمده است كه فرمود: 


جهار خصلت است كه در هر كس باشد منافق است و اكر يكى از آنها باشد يكك خصلت نفاق را داراست تا آنكه آن را 
تركك كند: كسى كه اكر سخن كفت دروغ بكويدء و اكر وعده كرد تخلف كند و اكر ييمان بست خيانت كند؛ و اكر با كسى 
شمن شد نه كناه كقيده شه زه 


-١6‏ در نهج البلاغه أميكه اسية: 


اى مردم! وفا همزاد راستكّويى است. و من سيرى محكمتر 


و نككهدارنده تراز آن سراغ ندارم؛ آن كس كه از وضع رستاخيز آكاه باشد خيانت نمى كند. 


در زمانى زندكى مى كنيم كه بيشتر مردم خيانت و حيله كرى را كياست و عقل مى شمارندء و نادانان آنها را اهل تدبير مى 
خوائتل» جكونه فكز مى كنثد؟! 


خداوند آنها را بكشد! جه بسا شخصى به تمام بيش آمدهاى آينده آكاه است و طريق مكر و حيله را مى داند» ولى فرمان 
الهى و نهى يرورد كار مانع اوست و با ايتكه قدرت بر انجام آن دارد آن را به روشنى رها مى سازدء ولى آن كس كه از كناه 


و مخالفت فرمان حق يروا ندارد» از همين فرصت استفاده مى كند .)3١‏ 


(1) اربع من كن فيه فهو منافق» و ان كانت فيه واحده منهن كانت فيه خصله من النفاق حتى يدعها: من اذا حذّث كذبء و اذا 
وعد أخلف. و اذا عاهد غدرء و اذا خاصم فجر.) خصال /١‏ 2185 باب الاربعه» حديث 178. 
(؟) ان الوفاء توأم الصدقء و لا اعلم جنه اوقى منه. و لا يغدر من علم كيف المرجع, و لقد اصبحنا فى زمان قد اتخذ اكثر اهله 


الله و نهيه» فيدعها رأى عين بعد القدره عليها و ينتهز فرصتها من لا حريجه له فى الدين.» نهج البلاغه» فيض/ 2178 لح/ *الى 
خطبه ١ع.‏ 


ما دو كونه سياست داريم يكك سياست كه از روى حقه و نيرنكك بخواهد كشور را اداره كند و يكك سياست الهى كه بخواهد 
برااساس:موازين :و ارزشهائ الهى اذاره كتذ: ا كن اضل برائ هر كس كه 


مبانى فقهى 
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-١8‏ در سنن ابى داود به سند خود از عمرو بن عبسه آمده است كه كفت: از ييامبر خدا (ص) شنيدم كه مى فرمود: 


كسى كه بين او و بين قومى بيمانى وجود دارد هيج كرهى نبندد و نككشايد تا اينكه مدت آن بسر آيدء يا اينكه اختيار فسخ 
قرارداد را به آنان واكذار كند .)١١‏ 


-١7‏ باز در همان كتاب از ابى بكره روايت شده كه كفت: ييامبر خدا (ص) فرمود: 

كسى كه معاهدى را بيش از آنكه مدت آتش بس يايان يابد بكشد» خداوند بهشت را بر او حرام مى كرداند .)7١‏ 
3-17 خز هيدان كتان يفسية وعن از فر وت عسن روات تقدء ابت 5ه كفق: 

ييامبر خدا (ص) فرمود: 


كسى كه ييمان شكنى كند» روز قيامت خداوند يرجمى براى او مى افرازد و 


- موقعيت و قدرتى دارد اين باشد كه قدرت خودش را حفظ كند به هر وسيله كه مى خواهدء اين يكك سياست شيطانى است. 


اينكه حضرت مسلم در خانه هانى» ابن زياد را نكشت با اينكه زمينه آن كاملا فراهم شده بودء براى اين بود كه آن حضرت 


فرمود من به ياد فرمايش يبامبر اكرم (ص) افتادم كه فرمود: الايمان قد الفتكك. 


[نهايه اين اثر / 609 ماده فتكك] و ابن زياد بعنوان مهمان آمده بود و كشتن مهمان جايز نيست با اينكه ظاهرا اكر ابن زياد را 
مى كشت حوادث كربلا ييش نمى آمد. البته شهادت امام حسين (ع) هم بخاطر حفظ ارزشها بود. 


خلاصه اينكه حضرت [على «ع2] مى خواهد بفرمايد ارزشها براى ما مهم است و الا ما هم از اين سياست بازيها بلديم.» الف- 
م» جلسه ١/١‏ درس. 


)١(‏ من كان بينه و بين قوم عهد فلا 


يشد عقده ولا يحلّها حتى ينقضى امدها او ينبذ اليهم على سواء.» سنن ابى داود ؟/ 0/8 كتاب جهاد. باب فى الامام يكون بينه 
و بين العدو عهد فيسير اليه. 


(؟) من قتل معاهدا فى غير كنهه حرّم الله عليه الجنه.) سنن ابى داود 7/ 2/8 كتاب جهاد, باب فى الوفاء للمعاهد و حرمه ذمته. 
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كفته ميشود: اين يرجم ييمان شكنى فلانى يسر فلانى است .)١١‏ 

امير المؤمنين (ع) نيز در حفظ بيمانها و عهدنامه ها حتى با دشمن تأكيد ورزيده و لزوم وفادارى به آن را كوشزد فرموده است: 
9 ايشان در نامه خويش به مالكك اشتر مى نويسد: 


واكر بيمانى بين توو دشمنت بسته شد ويا تعهد نمودى كه به وى يناه بدهى» جامه وفا را بر عهد خويش بيوشان و تعهدات 
خود را محترم بشمار و جان خود را سير تعهدات خويش قرار ده! زيرا هيج يكك از فرائض الهى نيست كه همجون وفاى بعهد و 
ييمان» مورد اتفاق مردم جهان با همه اختلافى كه دارند» باشند حتى مش ركان زمان جاهليت- با اينكه در عقائد و اخلاق از 
مسلمانان يائين تر بودند- آن را مراعات مى كردندء زيرا عواقب بيمان شكنى را آزموده بودنده بنابراين هركز بيمان شكنى 
مككن و در عهد خود خيانت روا مدار و دشمنت را فريب مده. زيرا غير از شخص جاهل و شقى» كسى كستاخى بر خداوند را 
روا نمى داردء خداوند عهد و بيمانى را كه با نام او منعقد مى شود با رحمت خود مايه آسايش بندكان و حريم امنى برايشان 


قرار داده تا به آن يناه برند» ودر كنار آن آسوده باشند» بنابراين فساد و خيانت 


وفريب در عهد و ييمان راه ندارد. 


ه ركز بيمانى كه در تعبيرات آن جاى كفتكو باقى بماند منعقد مكن و يس از محكم كردن و آوردن عبارات صريح از آوردن 
عبارات سست و قابل توجيه بيرهيز» هركز نبايد قرار كرفتن در تنككنائى كه تو را ملزم به ييمان الهى نموده وادارت سازد كه 


براى فسخ آن از راه ناحق اقدام كنىء زيرا شكيبايى در تنكنائى كه اميد كشايش و ييروزى در عاقبت آن دارىء بهتر است از 


0 إن الغادر ينصب له لواء يوم القيامه» فيقال: هذه غدره فلان بن فلان.» سنن ابى داود ؟/ ه/. كتاب جهاد» باب وفاء به عهد. 
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بيمان شكنى و خيانتى كه از مجازات آن مى ترسىء زيرا ييمان شكنى موجب مسئوليتى از سوى خداوند مى كردد كه در دنيا 


وآخرت نتوانى باسحكوف ان باشى .)١١‏ 
-'٠‏ در مستدركك از دعائم الاسلام از على (ع) روايت شده كه ييامبر اكرم (ص) درباره كسى كه ييمانى بعهده اوست فرمود: 


از خيانت به ييمان الهى و شكستن ذمه او بيرهيز» زيرا خداوند ييمان و ذمه خويش را امان قرار داده و به رحمت خويش آن را 


بين بند كان متداول فرموده. 
و شكيبائى بر تنككنائى كه كشايش آن مى رود» بهتر است از خيانتى كه به كناه و بى آمدها و عاقبت سوء آن بيم مى رود .5١‏ 


اين سياست اسلام است كه بر يايه صداقت و وفاء به بيمان و قراردادهاء 


(1) وان عقدت بينكك و بين عدوكك عقده. او البسته منكك ذمه فحط عهدك بالوفاء و ارع ذمتكك بالامانه» و اجعل نفسكك جنه 


دون ما اعطيت. فانه ليس من فرائض الله شىء الناس اشد عليه 


اجتماعا مع تفرق اهوائهم و تشتت آرائهم من تعظيم الوفاء بالعهود. 


وقد لزم ذلكك المشركون فيما بينهم دون المسلمين لما استوبلوا من عواقب الغدرء فلا تغدرنْ بذمتكك و لا تخسن بعهدكك و لا 


وقد جعل الله عهده و ذمّته امنا افضاه بين العباد برحمته» و حريما يسكنون الى منعته» و يستفيضون الى جواره. فلا ادغال و لا 
مدالسه و لا خداع فيه» و لا تعقد عقدا تجوّز فيه العلل» و لا تعوانٌ على لحن قول بعد التاكيد و التوثقه» و لا يدعوتكك ضيق امر 
لزمكك فيه عهد الله الى طلب انفساخه بغير الحق» فان صبركك على ضيق امر ترجو انفراجه و فضل عاقبته خير من غدر تخاف 
تبعته» و ان تحيط بكك من الله فيه طلبه فلا تستقيل فيها دنياكك و لا آخرتكك.) نهج البلاغه» فيض/ 23٠١717‏ لح/ 28537 نامه *7ه. 


() واياكك و الغدر بعهد الله و الاخفار لذمته. فان الله جعل عهده و ذمته امانا امضاه بين العباد برحمته» و الصبر على ضيق ترجو 
انق رحد دمع عدو عقاف او را ركد عاك واسوع عاقش مبقة ر كه الرونا نل 98417 ارا هاه خدووات تددو 1 


اكر جه با دشمنان باشد و بى آمدها و سختى هاى ناكوارى را به همراه داشته باشد» استوار شده است يس هيج كونه فريب و 
نيرنككى و لو اينكه با دشمنان باشد در اسلام نيست. 


بلهة سياستهائ «اتناطلبان وهو برسعاة بن يانه :قريب واتير نك :ينا شده است: جناتحه تمؤته:هاى آن را'دز جامعة سيان مشاهده 
مى كنيم. 


به بى سياستى (و ساده لوحى) متهم مى كردند همين سياستى كه مبتنى بر فريب و دروغ است- و امام عليه السلام- مى فرمايد: 


بخدا سوكند معاويه زيركتر از من نيست ولى او ييمان شكنى و بى تقوائى مى كند واكر ييمان شكنى بد نبود» من از 


زي ركترين مردم بودم ١م‏ 


و همانكونه كه يش از اين به نقل از امير المؤمنين (ع) يادآور شديم وفاى بعهد از فضائلى است كه همه مردم با همه اختلاف 
سليقه و ديد كاههايشان در آن اتفاق نظر دارند. و حتى كافران و مشركان نيز با اينكه به اخلاق به اندازه مسلمانان اهميت نمى 
دهندء. باز رعايت آن را لازم مى شمارند. و اين بيانكر اينست كه اين يكك امر فطرى است كه خرد همه مردم آن را نيكو مى 
شمارد و بر هر مسلمانى واجب است كه بدان ملتزم باشد اككر جه به زيان او بوده ويا طرف او كافر باشد. واكر جنين نباشد 


هيج كس به هيج كس اعتماد نمى كند و نظام اجتماعى فرو مى ياشد» 


/ و الله ما معاويه بادهى منى و لكنه يغدر و يفجرء و لو لا كراهيه الغدر لكنت من ادهى الناس.) نهج البلاغه» فيض / 850 لح‎ )١( 
دراين جمله كوتاه امير المؤمنين (ع) مرز سياست الهى و شيطانى را مشخص فرموده؛ و حساب مكر و فريب‎ .7٠١ خطبه‎ 
و دروغ كفتن به مردم و عوامفريبى رااز تدبير و حسن امارت و صداقت با مردم و تقوا در عمل جدا ساخته است. حضرت در‎ 
اين كلا-م» وفادارى خود به ييمانهاى با خدا و مردم وعدم تعهد معاويه به اين ييمانها را اساس اختلاف خود با معاويه ذكر‎ 


فرموده و مى فرمايد زيركى در وفادارى به 


بيمانهاست نه در شيّادى و فريب دادن مردم. (مقرر) 
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وزيان آن به همه جامعه سرايت مى كند. 


١‏ برخوردها و زندكى بيامبر اكرم (ص) را نيز هنكامى كه مورد مطالعه قرار مى دهيم مشاهده مى كنيم كه آن حضرت به 
بيمانهاى خويش تا هنككامى كه طرف مقابل وفادار بوده» وفادار مى مانده است اكنون به دو نمونه آن توجه فرمائيد: 


[الف] در صلح حديبيه» يس از آنكه بين آن حضرت و بين سهل بن عمر- به نمايندكى از مشركين- بيمان نامه صلح به امضاء 


رسيد» از جمله مواد قيد شده در آن قرارداد اين بود: 


از قريش هر كس بدون اجازه ولى خود به نزد محمد آيد»ء وى موظف است كه او را به قريش بركرداند. 


در همان لحظه كه هنوز آن حضرت و سهيل از جا بلند نشده بودند» «ابو جندل» آمد و اواز كسانى بود كه از قبل اسلام آورده 
بود. سهيل با ناراحتى از جا بلند شد و صورت خود را بركردانيد و كفت: اى محمد! بيش از اينكه اين شخص بيايد قضيه بين 
من و تو تمام شده بود. حضرت فرمود: درست مى كويى» سهيل دست ابو جندل را كرفت و او را مى كشيد تا بسوى قريش 
ببرد» و ابو جندل با همه صدا فرياد مى كشيد كه: اى مسلمانان بدادم برسيدء آيا نزد مشركان بروم تا مرا در دينم مورد آزار 


اى ابو جندل صبر كن و بحساب خدا كذارء البته خداوند براى تو و ساير مستضعفين كه با تو هستند فرج و كشايشى مى 


رساندء ما با اين قوم قرارداد صلحى را به امضا رسانديم و خدا را 


بر آن به كواهى كرفتيم و ما به آنان خيانت نمى كنيم .)١١‏ 


(1) يا ابا جندل؛ اصبر و احتسبء فان الله جاعل لكك و لمن معكك من المستضعفين فرجا و مخرجا. انا قد عقدنا بيننا و بين القوم 
صلحا و اعطيناهم على ذلكك و اعطونا عهد الله و انا لا نغدر بهم.) رء كك. سيره ابن هشام #/ 7لا" #نام. 
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[ب] و جون ييامبر خدا (ص) به مدينه مراجعت فرمود؛ ابو بصير عتبه بن اسيدء [ابو بصير كنيه عتبه بن اسيد است] به نزد آن 
حضرت آمد واواز كسانى بود كه در مكه محبوس بودء آنكاه نامه اى را كه «ازهر) و «اخنس» براى آن حضرت نوشته بودند» 
(و خواستار بازكرداندن ابو بصير به آنان بودند) توسط مردى از بنى عامر- و يكى از مواليان آنان بدست آن حضرت رسيدء 


حضرت فرمود: 


اى ابو بصير ما با اينان ييمان صلحى را امضا كرديم كه مى دانى» و در دين ما ييمان شكنى جايز نيست و خداوند براى تو و 
براى كسانى كه از مستضعفين با تو هستند فرج و راه كشايشى مى رساندء اكنون نزد قوم خود بازكرد. وى كفت: اى رسول 
خداء آيا مرا نزد مشركان بازمى كردانى تا مرا در دينم مورد آزار قرار دهند؟ فرمود: اى ابو بصير» بركرد. البته خداوند بزودى 


براى تو و افراد ديكرى از مستضعفين كه همراه تو هستند فرج و كشايشى را فراهم خواهد كرد .0١١‏ 


ملاحظه مى فرمائيد كه ييامبر اكرم (ص) تا جه اندازه به عهد خويش عنايت و اهتمام مى ورزند و حتى براى رعايت مصلحت 


افرادى كه به وى ايمان آورده و به او يناهنده 


كد انك ذاذر بام كذارتد. 


5"- در ماجراى صفين يس از آنكه اكثريت سياهيان امير المؤمنين (ع) بر حكميت اصرار ورزيدند وابو موسى اشعرى را 


بعنوان حكم براى خويش بركزيدند و امير المؤمنين (ع) نيز بناجار آن را يذيرفت و با معاويه قرارداد 


(1) يا ابا بصيرء اناقد اعطينا هؤلاء القوم ما قد علمتء و لا يصاح لنا فى ديننا الغدر, و ان الله جاعل لكك و لمن معكك من 
المستضعفين فرجا و مخرجا فانطلق الى قومكك. قال: يا رسول الله اتردنى الى المشركين يفتنوننى فى دينى؟ قال: يا ابا بصيرء 
انطلق فان الله- تعالى- سيجعل لكك و لمن معكك من المستضعفين فرجا و مخرجا.» رء كك سيره ابن هشام ”/ /"7". 
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حكميت امضاء فرمود. يس از امضا شدن قرارداد» آنان يشيمان شدند و به آن حضرت مراجعه نموده و كفتند: ما اشتباه كرديم 
كه به حكميت رضايت داديم اكنون از اشتباه خود بر كشته و توبه مى كنيم تو نيز مانند ما از كارى كه انجام شده باز كرد .. 


حضرت فرمود: 


واى بر شما ال بيمان و قرارداد باز كردم ؟ِ ا كارت وتعا موده : اوفوا بالعهد؟ آيا نفرموده: 
وَ أوْقُوا بعَهْدٍ الله إذا عَاهَدْتمْ وَ لا م ل ا ار 


را نيذيرفت .)١١‏ 
[خلاصه كلام و نتيجه] 
از همه آنجه تا كنون در فصل سياست خارجى اسلام و جكونكى رفتار با غير مسلمانان يادآور شديم بدست آمد كه: 


اسلام هم دين است و هم سياست»ء دينى است كسترده» جهانى و هميشكىء دين حق است و عدالت» يبس 


واجب است همه مردم به آن فراخوانده شوند و از آن وازايمان آورندكان به آن در تمام شرق وغرب عالم دفاع كنند و 
اينكه همه مسلمانان يك امت هستند و جيزى جز اسلام بر آنان حكومت نمى كند. واينكه كفر در شكلهاى كوناكون آن, 
همه يكك ملت هستند و همه به كونه اى با اسلام سر دشمنى دارند. يس مسلمانان هميشه بايد در مقابل كفار خود را مجهز و 


آماده نككهدارند» و دوستى و حاكميت آنان را نيذيرند و آنان را همراز و محرم اسرار خود 


)١(‏ ويحكمء ابعد الرضا و الميثاق و العهد نرجع؟ او ليس الله- تعالى- قال: اوفوا بالعهد. و قال: و اوفوا بعهد الله اذا عاهدتم و لا 
عاو نحل (028/ 41 
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ندانند. همه اينها بخاطر اداى حق خدا و حق انسانيت و دفاع از يكانه يرستى و عدالت است. 


ولى در عين حال اككر كفار با مسلمانان سر جنكك نداشتند و با يكديكر عليه مسلمانان همدست و هم بيمان نشدند با آنان مى 
توان بر اساس قسط و عدل و نيكى و انصاف عمل نمود و در صورتى كه مصلحت اسلام و مسلمين اقتضا كند با آنان ييمان و 
قرارداد امضا كرد. و تا زمانى كه آنان به ييمان و قراردادهاى خويش استوارند بر حكومت اسلامى و امت مسلمان واجب است 


كه آن يبمان و قراردادها را محترم بشمارند و به آن يايبند باشند» و جنانجه از نص آيات شريفه الهى 


بدست آمد اين از لوازم ايمان و تقوى است. 


البته در صورتى كه به مسلمانان خيانت كنند و ييمان شكنى نمايند در آن صورت بخاطر عملى كه خود انجام داده اند حرمت 
آنان نيز از بين خواهد رفت. ودر شرايطى كه اماره و علامت فريب و خيانت هم از آنان آشكار كردد؛ در آن شرايط بسا 
درنكك كردن مخالف درونكرى و احتياط و موجب تسلط ناكهانى آنان بر مسلمانان كردد. كه در جنين شرايطى حاكم 
اسلامى بخاطر مصالح اسلام و امت اسلامى مى تواند قطع رابطه خويش را با آنان اعلام كند. ولى جنكك با آنان ييش از ابلاغ 
واعلان قبلى جايز نيست. خداوند متعال مى فرمايد: 

ا لأر م هر مر ممم رادو واه لك لك 

سكير ال ا سا أو : تََْنَّهُعْ فى الوب قَدَرُ بهم مَنْ حَلْمَهُمْ لعلّهُع 
جَذْكرُونَء * و إِما تحاف ِنْ قَْم انه قلط ته عل سَواءٍ كلا فك لجا وام حافك نار ايبيمان كر فل وى 
آنان ييمان خويش راهر بار مى شكنند و بروا نمى كيرند* بس هركاه در جنكك بر آنان دست يافتى با آنان جنان جنكك كن 
كه آنان كه يشت سرشان هستند يراكنده شوند, شايد يند كيرند* و هركاه از مردمى بيم خيانت در بيمان داشتى به آنان اعلام 


كن كه 


)١(‏ انفال (8)/ 8ه- م/ه. 
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بيمان شكسته اسث تادر ايه جيهت با آنان مساوى باشى كه طرفية.دبكر تعهندى تداريد و دا ييمان شكنان رادوست تنمى 


دارد. 
جهت دهم: مصونيت سياسى سفرا و ذمايندكان 


سفرا و فرستاد كان ساير دولت ها و امت ها نزد حاكم اسلامى از مصونيت و احترام ويزه اى برخوردار هستندء بككونه اى كه به 


راحتى مى توانند رسالت خود را 


ابلاغ كتند و عقايد مخالف خود را با جديت و صراحت بدون اينكه مرعوب شوند يا زيان و آزارى به آنان رسد ابراز دارند 
[دراين رابطه به روايات زير توجه فرمائيد] 


١‏ - وسائل به نقل از قرب الاسناد از سندى بن محمدء از ابو البخترى )١١‏ از امام صادق از يدرش از يدرانش - عليهم السلام- 


وارد شده كه ييامبر خدا (ص) فرمود: 
فرستاد كان و كرو كانها كشته نمى شوند .07١‏ 
1- در سيره ابن هشام آمده است كه «مسيلمه) به ييامبر خدا (ص) نوشت: 


از مسيلمه رسول خدا به محمد رسول خدا: سلام عليك. اما بعد» من در اين كار [رسالت] با تو شريكك شده ام» نصف زمين 


براى من و نصف زمين براى قريش ولى قريش قوم تجاوزكارى هستند. 


آنككاه دو فرستاده نامه وى را براى آن حضرت آوردندء حضرت به آن دو فرمود: شما جه مى كوييد؟ كفتند: ما نيز همين را 


000 أبو البخترى از قضات عامه بوده و برخى كفته اند «انّه كذاب» ولى در روايات ماازاوروايت نقل شده ست الف- م 
جلسة 1109 وين 


7 لا يقتل الرسل و لا الرهن.) وسائل 4١٠ /١١‏ ابواب جهاد عدوء باب 55, حديث 3. 
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يكذا مو كلد اكز امكوتهود كدايكة برا تابد كت كتباارا كرشن من ردم 


آنكاه به مسيلمه نوشت: بسم الله الرحمن الرحيم؛ از محمد فرستاده خدا به مسيلمه كذاب: سلام بر كسى كه راه هدايت را ييشه 


كندء اما بعدء زمين از آن خداست هر كه را خواهد وارث آن كرداند و عاقبت از يرهيزكاران است. 
اين ماجرا در آخر سال دهم هجرت بود .0١١‏ 


'- در سئن ابى داود به 


سند خود از نعيم ابن مسعود آمده است كه كفت: 

شنيدم كه ييامبر خدا (ص) هنكامى كه نامه مسيلمه را خواند به آن دو نفر فرمود: 

شما جه مى كوييد؟ كفتند: آنجه را او كفته مى كوئيم» فرمود: 

بخدا س وكند اكر اينكونه نبود كه بيكك را نبايد كشت,ء شما را كردن مى زدم .)7١‏ 

؟- باز در همان كتاب به سند خود از عبد الله آمده است كه كفت: از ييامبر خدا (ص) شنيدم كه مى فرمود: 
اكر تو بيكك نبودى ترا كردن مى زدم 70. 


ه- در سنن بيهقى به سند خود از عبد الله [مشخص نيست عبد الله عمر» يا عبد الله بن عاص است] آمده است كه كفت: 


(1) اما و الله لو لا ان الرسل لا تقتل لضربت اعناقكما. ثم كتب الى مسيلمه: بسم الله الرحمن الرحيم؛ من محمد رسول الله الى 
ديلت الكذاف: السلام على من اتبع الهدىء اما بعد» فان الارض يورثها من يشاء من عباده و العاقبه للمتقين.» و ذلكك فى آخر 


سنه عشر. سيره ابن هشام 6/ 57. 


اين ارتكازى بشر است كه فرستاد كان بايد مصونيت داشته باشند اسلام هم بر آن تأكيد ويزه نموده است. الف- م, جلسه ١77‏ 


رو 
(؟) اما و اللّه لو لا ان الرسل لا تقتل لضربت اعناقكما.» سنن ابى داود 7/ 1/8 كتاب جهادء باب فى الرسل. 
(9) لو لا انكك رسول لضربت عنقكك.» سنن ابى داود /١‏ 0/8 كتاب الجهاد. باب فى الرسل. 
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سنت بر اين قرار كرفته كه بيكك را نبايد كشت .)١١‏ 

#- باز در سنن ابى داود بسند خود از ابى رافع آمده است كه كفت: 


قريش مرا نزد ييامبر خدا (ص) فرستادند» يس جون ييامبر خدا (ص) 


را ملاقات كردم؛ اسلام در دلم جاى كرفت» عرض كردم: اى ييامبر خداء من هركز نزد آنان بازنمى كردمء حضرت فرمودند: 


من به بيمانها خيانت نمى كنم و نامه رسانها را زندانى نمى كنم ولى تو بازكرد اككر در دل خود همان جيزى را كه الا-ن 


احساس مى كنى احساس كردى به نزد ما بازكرد. كفت: من رفتم يس از مدتى نزد آن حضرت آمده و اسلام آوردم .7١‏ 


در متن عربى اين روايت «بردا جمع بريد به معنى نامه رسان و جايارجى است و شايد فرمايش رسول خدا (ص) ناظر بر يكك 
امر ارتكازى فطرى باشدء زيرا حفظ روابط اجتماعى متوقف بر رعايت قوانين و مقررات اجتماعى است كه از جمله آن قوانين 
و مقررات» مصونيت نامه ها و نامه رسانها و وفا به تعهدات است. و بهمين جهت سيره و روش عقلا بر مصونيت و امنيت سفرا و 
نمايند كان تعلق كرفته است. 


- در انساب الاشراف بلاذرى يس از ذكر نامه معاويه به على (ع) مى نويسد: 


جون على (ع) وى- نامه رسان- را ديد فرمود: جه جيز در يشت سر ينهان كرده اى؟ كفت: مى ترسم مرا بكشى! فرمود: 


جككونه ترا بكشم با اينكه تو 


)١(‏ مقت السته آن لا تقتل الرسل) سئن ببهقق. 8199 كنات الجريف ناف الستهان لا يقتل الرسل. 


در زنجيره سند اين روايت «عبد الله مشخص نيست آيا عبد الله مسعود استء يا عبد الله عمر يا عبد الله بن عاص. الف- م؛ 
جلسه ١77"‏ درس. 


(؟) انى لا اخيس بالعهد و لا احبس البرد» و لكن ارجع فان كان فى نفسكك الذى فى نفسكك الان فارجع.» سنن ابى داود /١‏ 
غ3 كتاب الجهاد. باب فى الامام يستجنٌ به فض العهود. 
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ييام رسان هستى؟ .)١١‏ 
جهت بازدهم: حكم جاسوس دشمن 


اقعنياق سار كيني كه نواه اكلانينا وذوفيا» أن كرقار فى باشكد نا تدان اطلكعات سيان كانه ارت كد تعواره 
توسط ايادى و جاسوسهاى داخلى و خارجى خود مى كوشند در اجتماعات و ادارات و ارتش و مراكز تصميم كيرى و 
فرماندهى دولت مخالف خود نفوذ كنند وازاين طريق به نقاط ضعف واطلاعات مورد نياز خود دست يابند. 


خسارتهاى مترتبه بر اين عمل بويزه در ميدانهاى جنكك و شرايطى كه يكك كشور در شرايط جنكى با كشور ديكّر بسر مى برد 
بسيار زياد و شكننده است. يس بر حاكم مديّر عاقل واجب است كه همواره مراقب اعمال و حركات افراد بوده و در مقابل اين 
شيوه دشمن در آمادكى كامل بسر برد. زيرا جه بسا غفلت از اين مسأله مهم موجب فرار واز هم كسيختكى نيروها و 
عسارتهاي يسيار سك كرود كه عير آتهنا راجبران ثفن كتد. وشايد فرعايكن خذاوثل متعال كة بسن از امر .به آهاذة 
كردن نيرو در برابر كفار مى فرمايد: 

و آخرين من دونهم لا تعلمونهم, الله يعلمهم- و جز اينان ديكرانى كه شما آنان را نمى شناسيد و خدا آنان را مى شناسدء ناظر 
به همين ستون ينجم و شبكه داخلى دشمن باشد» كسانى كه دشمن آنان را به خدمت كرفته تا از طريق آنان جاسوسى كند و 


از امكانات و روحيه مسلمانان آكاهى يابد. 


اتجه اق آثانو ووابات اثلا انصفادة من شود ا سيت كد حزان معانلا 


.75١١/7 فلما رآها على قال: ويلككء ما ورائكك؟ قال: اخاف ان تقتلنى» قال: و لم اقتلك و انت رسول؟» انساب الاشراف‎ )١( 
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اين كناه بزركك كشتن و اعدام است مكر اينكه بخاطر جهاتى از آن صرف نظر كردد؛ زيرا بزركى جنايت و جزاى آن متناسب 


با شدت زيان و خسارتى است كه بر آن مترتب است. 
اكنون برخى از روايات را در اين زمينه را از نظر مى كذرانيم: 
١-در‏ سيره ابن هشام- با تلخيص- آمده ست 


يس از اينكه مش ركان معاهده حديبيه را نقض كردند و دشمنى آنان با اسلام و ممانعت آنان از كسترش حق و عدالت براى 
ييامبر اسلام (ص) آشكار شد آن حضرت تصميم به فتح مكه كرفت و در صدد برآمد ييش از آنكه آنان خبردار شوند و خود 
را آماده كنند بطور ناكهانى بر آنان هجوم برد و شر آنان را برطرف و شوكتشان را درهم بشكند. از اينرو به مردم فرمود كه 


قصد دارند به مكه بروند و به آنان دستور داد كه بسرعت خود را آماده حركت كنند و فرمود: 


مردم بسرعت آماده شدند يس جون آن حضرت (ص) مى خواست به طرف مكه حركت كند «حاطب بن ابى بلتعه) نامه اى به 
قريش نوشت و آنان را از ماجرا باخبر كردء آنككاه آن نامه را به زنى داد و مزد و ياداشى براى وى معين كرد تا آن را به قريش 


طريق آسمان [وحى] از ماجرا خبردار شد و على (ع) و زبير بن عوّام را بدنبال او 


فرستاد» آنان در بين راه به آن زن رسيدند و او را از مركب بياده كردند و وسايل او را جستجو كردند» ولى جيزى نيافتند» على 


بن أبى طالب (ع) به وى فرمود: بخدا سوكند نه به رسول خدا دروغ كفته شده ونه آن حضرت به ما دروغ كفته است يا نامه 


را مى دهى يا برهنه ات مى كنيم. 
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ادن جوة جحدية ا خضرت وا دجد كفته كثار روكذ ان حضِيرية كتاز رفك وى موعاى سرش بزاباز كرد و نامهرا 


بيرون آورد وو به آن حضرت داد. آن حضرت نامه را نزد ييامبر خدا (ص) آوردء ييامبر اكرم (ص) «حاطب» را طلبيد و فرمود: 


تغيير نكرده و عوض نشده ام. من فردى هستم كه در ميان آنان- قريش - طايفه و عشيره اى ندارم ولى نزد آنان همسر و فرزند 
دارم» بخاطر آنان است كه دست به اين كار زدم» عمر بن خطاب كفت: اى رسول خدا به من اجازه بدهيد تا كردن او را بزنم» 


اين منافق شده است» ييامبر فرمود: 

تو جه ميدانى اى عمر شايد خداوند در روز جنكك بدر به اصحاب بدر توجه نموده و فرموده: هر كارى مى خواهيد بكنيد من 
شما را بخشيدم. 

آنكاه خداوند متعال در ارتباظ با حاطب اين آيه را نازل فرمود: 


أ 


لو ام تَنَحَدُوا عَدُوَّى وَعَدُوَكمْ ول تلقَونَ إِلتِهِمْ بِالْمَوَدّه- اى مما 6 كسان و و شي وو را 


طرح دوستى بريزيد .)١١‏ 
نظير اين روايت را ابو داود در جهاد سنن خويش آورده و در آن آمده است: 


عمر كفت: به من اجازه بده تا كردن اين منافق را بزنم» ييامبر خدا (ص) فرمود: اين در جنكك بدر شركت داشته؛ و جه مى 


دانى شايد خداوند بر اهل بدر عنايت داشته و فرموده: هر كار مى خواهيد بكنيد من كناهان شما را بخشيدم .07١‏ 


.ع١‎ 98 /© سيره ابن هشام‎ )١( 


(0) قد شهد بدراء و ما يدريك لعل الله اطلع على اهل بدر فقال: اعملوا ما شئتم فقد غفرت لكم.) سنن ابى داود ”/ 88-5 
كتاب الجهاد» فى حكم الجاسوس اذا كان مسلما. 
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داستان حاطب را على بن ابراهيم در تفسير خويش به هنكام تفسير سوره ممتحنه 0١١‏ و طبرسى در مجمع البيان 2١‏ و بخارى در 
كتاب الجهاد «03» آورده اند. 


البته در نقلهاى مختلف اختلافات جزئى وجود دارد كه مى توان به آنها مراجعه نمود. 


روشن است كه در اينجا ييامبر خدا (ص) عمر را از اين نظريه كه جزاى عمل منافق جاسوس كشتن است «ردع» نفرموده بلكه 


بسا آن را «تقريرا نيز فرموده ولى آن حضرت سابقه حاطب را در اسلام كه در جنكك بدر شركت داشته مجوز عفو وى قرار 


داده و اين منافاتى با اين معنى ندارد كه بالطبع جزاى جنين عملى قتل است, جنانجه از روايات آينده نيز استفاده مى كردد. 


يس آنجه در كتاب جهاد مبسوط 0" آمده كه «جاسوس مسلمان را نمى توان كشت» و به عمل ييامبر اكرم (ص) در مورد 
حاطب استناد فرموده» مطلبى است كه آن را مى توان مورد مناقشه قرار داد. «) 


؟"- در مغازى واقدى در 


غزوه مريسيع (بنى المصطلق) بطور خلاصه اينككونه آمده است: 


«جون ييامبر خدا (ص) در «بقعاء» فرود آمدء به جاسوسى از مشركان برخورد نمودندء به وى كفتند: جه خبر؟ مردم كجا 


هستند؟ كفت: از آنان خبر ندارم. 


)١(‏ تفسير على بن ابراهيم زف رةه 
إفرة مجمع البيان ل يك هه (جزء 4 
»0 صحيح بخارى ؟/ 137١‏ كتاب الجهاد و السير» باب الجلوس. 


(0) مى توان كفت تعيين حكم و اندازه و جكُونكى مجازات جاسوس دشمن در شرايط مختلف و نسبت به افراد مختلف در 


اختيار والى استء از عمل ييامبر اكرم (ص) نيز همين معنى استفاده مى شود. 
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عمر كفت: يا راست مى كويى يا كردنت را مى زنم. كفت: من مردى از بلمصطلق هستم حارث بن ابى ضرار را در حالى 
تركث كردم كه سياه زيادى براى جنكك با شما آماده كرده بود و مردم بسيار ديكرى بسوى او روى مى آوردند و مرا فرستاده تا 
از شما خبر ببرم و ببينم آيا از مدينه حركت كرده ايد يا نه» عمر وى را نزد رسول خدا (ص) آورد و ماجرا را به آن حضرت 


(ص) وى رادر اختيار او كذاشت واو 0 رازد.» )١١‏ 
اك در مستدركك الوسائل از دعائم الاسلام آمده است: 


تاوس جين ضورق كهادسترسى :نه انها حاصل شه كشمة م شونن ال اهل فت اتكوية تزاف ماروات "هذه 


است .)3(١‏ 
ع- در سئن ابى داود به سند خود از سلمه بن اكوع آمده است كه كفت: 


در 


يكى از سفرها جاسوسى از مشركين نزد ييامبر آمد» بعد ناكهان نايديد شدء ييامبر (ص) فرمود: او را بيابيد و بكشيد- سلمه 
كويد:- من زودتر از ديكران به وى دست يافتم واو را كشتم و لباس و وسائل او را تصرف كردم و يبامبر آنها را بمن بخشيد 
0 


ه- باز در همان كتاب از سلمه آمده است كه مى كفت: 


.68١28 /١ مغازى‎ )١( 


() و الجاسوس و العين اذا ظفر بهما قتلا- كذلك روينا عن اهل البيت.» مستدرك الوسائل / 558؛ ابواب دفاع؛ باب ١‏ 


حديث .١‏ 
() اتى النبى (ص) عين من المشركين و هو فى سفرء فجلس عند اصحابه ثم انسل فقال النبى (ص): 


اطلبوه فاقتلوه. قال: فسبقتهم اليه فقتلته و اخذت سلبه فنفلنى اياه.) سكن اف داود "رمع أكتنات الجهاد. باب فى الجاسوس 
الميبتافة: 
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بارسول خدا (ص) به غزوه هوازن رفتيم. در شرايطى كه ما با دشواريهائى روبرو بوديم همه ما بياده بوديم و در بين ما افراد 
ناتوان و ضعيف نيز وجود داشتء بناكاه فردى كه بر شتر نر قرمز رنككى سوار بود سررسيدء طنابى جرمى از كنار شترش كشيد 
و شتررا با آن بست آنكاه آمد كنار ما نشست و صبحانه خورد» يس جون ضعف و ناتوانى ما را ديد بلند شد به سرعت به 
طرف شترش رفت طناب او را باز كرد آن را خوابانيد و بر يشت او سوار شد و آن رااز جاى بلند كرد كه بككريزد» ناككاه 


شخص ديككرى از طايفه اسلم كه بر ناقه [شتر ماده] سبز رنككى سوار بود از يشت نيروهاى ما ظاهر شد و با 


يكديكر شروع به رفتن كردند» من به سرعت دويدم تا به يشت ناقه رسيدم و ناقه يشت سر جمل حركت مى كرد من جلوتر 
رفتم تا به يشت جمل رسيدم» آنككاه باز جلوتر رفته و افسار جمل را بدست كرفتم و شتر را خوابانيدم» جون زانوى شتر به زمين 
رسيد من آن مرد را از شتر به زير كشيده و شمشير خود را كشيدم و به سر او زدمء اواز دنيا رفت» مركب و لباس و وسايل او 
را برداشته به همراه خود آوردمء ييامبر خدا با ساير افراد به استقبال من آمدند» آن حضرت فرمود: جه كسى آن مرد را كشت؟ 
كفتند سلمه بن اكوع. فرمود: همه وسايل و لباس مقتول مال اوست .)١١‏ 


اين داستان را مسلم در صحيح خود نيز آورده است .)3١‏ 
*- باز در همان كتاب به سند خود از فرات بن حيان آمده است: 


رسول خدا (ص) به كشتن وى دستور فرمود واو جاسوس ابو سفيان بود و با فردى از انصار همييمان بود. به جمعى از انصار 
كذر كرد و كفت: من مسلمانم» يكى از انصار كفت: اى رسول خدا مى كويد من مسلمانم» ييامبر خدا (ص) فرمود: در ميان 
شما افرادى هستند كه آنان را به ايمانشان واكذار مى كنمء يكى 


(1) شتن اق داو 68# كتان:جهاة باب ف اللحاسوسن المستامن: 

(0) صحيح مسلم "/ 037/6 كتاب الجهاد و السير» باب 17 حديث 178. 
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از آنها فرات بن حيان است .)١١‏ 

/ا- در ارشاد مفيد آمده است: 


جون خبر وفات امير المؤمنين (ع) و بيعت مردم با فرزندش امام حسن (ع) به معاويه رسيد» يكك نفر 


از قبيله «حمير) را به كوفه و يكى از «بنى القين» را به بصره فرستاد تا اخبار را به وى كزارش نموده و بر عليه حسن (ع) 
كارشكنى كنند» امام حسن (ع) از اين ماجرا باخبر شد و دستور فرمود تا آن شخص حميرى را از منزل يكك قصاب (حجام خ. 
ل) در كوفه بيرون بكشند و كردن او را بزنند» آنككاه نامه اى به بصره نوشت تا آن فرد» بنى قين را از بنى سليم بيرون بياورند و 


كردن يزنك كاف به معاوية نوشت: 


اما بعد تو براى دسيسه جينى و حيله كرى و فريب» افرادى را به كار كرفتى» و جاسوسانى فرستادىء كويا تو روبرو شدن را 


دوست دارى» آن روز خيلى دور نيست ... «3). 


يس بطور خلاصه بايد كفت: ظاهرا در زمان ييامبر اكرم (ص) و ائمه معصومين (ع) اين معنى كه حكم جاسوسى براى دشمن 


اعدام استء يكك امر واضحى بوده اكر جه در برخى موارد بخاطر برخى جهات از آن صرفنظر مى شده است. 
علاوه بر اينكه عنوان منافق و مفسد و محارب و باغى نيز غالبا بر جاسوس صادق است و اين نكته اى است شايان دقت. 


در خراج ابو يوسف ااملاة است: 


(1) ان منكم رجالا انكلهم الى ايمانهم» منهم فرات بن حيان.» سنن ابى داود ؟/ 0ع كتاب الجهاد» باب فى جاسوس الذمى. 


)١(‏ اما بعد فانّكك دسست الرجال للاحتيال و الاغتيال و ارصدت العيونء» كانكك تحب اللقاء» و ما اوشكك ذلكك ...» ارشاد مفيد/ 
(جاب ديكر 188). 
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واى امير المؤمنين از حكم جاسوسهاى اهل ذمه و اهل حرب و يا جاسوسهاى مسلمان يرسش كردىء همانا اكر از اهل 


ذمه يا ازاهل حرب باشند كه جزيه مى يردازند مانند يهود و نصارى و مجوسء بايد كردنهاى آنها زده شودء ولى اكر از اهل 
اسلام و شناخته شده باشند» آنان را مجازات كن و به حبس هاى طولانى آنها را محكوم كن تا توبه كنند. 


ابو يوسف كويد: و شايسته است امام مرزبانانى بر جاده هائى كه بر بلاد اهل شركك ختم مى شود داشته باشدء تا باز ركانانى 
كه از آن راهها رفت و آمد مى كنند را مورد بازرسى قرار دهد. واكر كسى سلاح حمل مى كند آن رااز وى كرفته و 
بازكردانده شود وهر كس افرادى را به بردكى مى برد بازكردانده شود و اككر كسى كتابى [نامه اى] همراه دارد خوانده شود 
واكر در آن كتاب و نوشته كزارشهايى از وضعيت مسلمانان آمده است. صاحب كتاب نيز بازداشت شود و نزد حاكم فرستاده 


شود تا دربارة او نظر بدهد .)١١‏ 


خلا-صه كلادم, اينكه: حفظ نظام كه از مهم ترين فرايض است بر سياست مراقبت و احتياط با منافقين و جاسوسان دشمن 
متوقف است, جنانجه بر فرستادن مراقب و جاسوس به كشورهاى دشمن كه توطئه ها و برنامه هاى آنان عليه مسلمين را 
كزارش كنندء توقف دارد. و تفاوت بين اين دو جاسوسى به اينست كه جاسوسى براى كفر باعث تقويت و كسترش كفر و 
فساد است و جاسوسى براى اسلام باعث تقويت نظام حق و عدل» يس واجب است كه شر اولى دفع و دومى تقويت شود. ودر 
اينجا نكته اى است شايان دقت. 


)١1(‏ خراج ابو يوسف/ 184. روشن است كه نوشته هاى ابو يوسف در خراج قبل از اينكه مبين احكام اسلام باشد مؤيّد عملكرد 


خارجى خلفاء بوده بنابراين در 


سخنان او به اين نكته نيز بايد توجه داشت. 
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جهت دوازدهم: برخى از معاهده هاى بيامبر (ص) با كفار اهل كتاب و ديكران 
اشاره 


در اين فصل مناسب است برخى از عهدنامه هاى ييامبر اكرم (ص) با كفار را براى مزيد فايده يادآور شويم و يزوهش كسترده 
دراين موضوع را به كتابهاى مفصل كه در اين زمينه نكاشته شده واكذار نمائيم: 


١‏ - عهدنامه اى كه يبامبر اكرم (ص) بين اهل مدينه نكاشت. 
اشاره 


يس از آنكه ييامبر (ص) به يثرب- مدينه- وارد شد يكك عهدنامه و ييمان سياسى در بين آنان به امضاء رساند كه ضمن آن 
روابط انسانى و حقوق متقابل بين مردم مدينه از مسلمانان و يهود و ديكران مشخص شده است. اين عهدنامه بعنوان قانون 


در سيره ابن هشام آمده است: ابن اسحاق كويد: ييامبر خدا (ص) عهدنامه اى بين مهاجرين و انصار و يهود مدينه نوشت و 
يهوديان را بر دين و اموال خود باقى كذاشت و شرايطى رابه نفع و شرايطى را عليه آنان در آن كنجانيد كه صورت كامل 


قرارداد بدين شرح افيت: 
[متن عهدنامه] 


بسم الله الرحمن الرحيم 


اين نامه اى است از محمد ييامبر (ص) بين مؤمنان و مسلمانان از قريش و مردم يثرب و كسانى كه از آنان ييروى نموده و 


ملحق به آنان شده اند و با آنان در جهاد شركت نموده اند» اينان جداى از ساير مردم يكك امت واحده مى باشند. 


مهاجرين از قريش بر طبق قراردادها و قوانين اجتماعى خود مى باشند و ديه هاى آنها بين خود آنان است و اسيران خود را بر 
اساس معروف و قسط بين مؤمنان خود آزادى مى نمايند و «بنو عوف» بر طبق قراردادها و قوانين اجتماعى خود مى باشند و 


ديه هاى آنها به همان روش نخستين است» هر طايفه اى 
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اسيران خود را بر اساس معروف و قسط بين مؤمنان آزاد مى نمايد. و«بنو ساعده)» بر طبق قوانين و قراردادهاى اجتماعى خود 


مى باشند و به همان روش نخستين خود عمل مى كنند وهر طايفه اى اسيران خود را بر اساس معروف و قسط 


بين مؤمنان خود آزاد مى نمايد. و «بنو حارث» بر طبق قراردادهاى نخستين خود عمل مى كنند» وهر طايفه اسيران خود را بر 
اساس معروف و قسط بين مؤمنان آزاد مى نمايد. و «بنو جشم» بر طبق قراردادهاى حقوقى و جزايى نخستين خود مى باشند» و 
هر طايفه اسيران خود را بر اساس معروف و قسط بين مؤمنين آزاد مى نمايد. و «بنو نيّجار» بر قراردادهاى اجتماعى خود مى 
باشند و قوانين جزائى آنها به همان روش نخستين استء و هر طايفه آنان اسراى خود را بر اساس معروف و قسط بين مؤمنان 
آزاد مى نمايد. و «بنو عمرو بن عوف» بر قراردادهاى اجتماعى خود مى باشند و قوانين جزائى آنها به همان روش نخستين 
است وهر طايفه آنان اسيران خود را بر اساس معروف و قسط بين مؤمنان آزاد مى نمايد. و«بنو النبيت» بر قراردادهاى 
اجتماعى خود مى باشند و قوانين جزائى آنها به همان روش نخستين آنان است. وهر طايفه آنان اسيران خود را بر اساس 
معروف و قسط بين مؤمنان آزاد مى نمايد. و «بنو الاوس» بر قراردادهاى اجتماعى خويشند و قوانين جزائى آنان به همان روش 


و البته مؤمنان در بين خود بدهكار و عائله مندى را نمى يابند مكر اينكه بر اساس معروف وى را در يرداخت بدهى و رهائى از 
كرفتارى يارى مى رسانند. و نبايد فرد مؤمنى با بنده مؤمن ديكرى عليه وى هم سوكند شود. و همه مؤمنان باتقوىء عليه كسى 
كه به حقوق آنان تجاوز كرده. يا ظلم و كناه بزركى را عليه آنان تداركك ديده يا بين مؤمنان 


فساد ايجاد كرده. يكى هستند و همه دستهاى آنها عليه اوست. اكر جه فرزند يكى از آنها باشد. و هركز نبايد مؤمنى مؤمن 


ديكرى 
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را بخاطر كافرى بكشد. و هركز كافرى را عليه مؤمنى يارى ندهد. و همانا امان خداوند يكى است كه كوحكترين مسلمانان 


مى تواند از سوى سايرين آن را بعهده بكّيرد. 


واينكه مؤمنان برخى ولىّ برخى ديكر هستند نه ساير مردم. و كسانى از يهود كه از ما ييروى مى كنند از يارى و كمكك ما 
برخوردارند به آنها ظلم نمى شود و به دشمنان آنان كمكك نمى شود. و همانا صلح مسلمانان يكى استء هيج مؤمنى در جهاد 
در راه خدا با ديكرى صلح نمى كند مككر اينكه همه در آن مساوى و برابر هستند. و رزمند كان از مؤمنين» به نوبت به جنكك 


خواهيك امد وده ررسدة اى :وا وميد كان ذيكر يشكناق حوافيل كرد 


و مؤمنان باتقوا بر نيكوترين راه هدايت و استوارترين آن مى باشند. و هيج مشركى حق ندارد از مال يا جان مشركين قريش 
حمايت كند. و حق ندارد با آنان عليه مؤمنى همكارى نمايد. و اينكه اكر مؤمنى مؤمن ديكرى را كشت بايد قصاص شود مكر 
اينكه ولى مقتول رضايت دهد و همه مؤمنان عليه وى هستند تا اينكه اين امر اجرا شود. و اينكه هر مؤمنى كه مطالب اين نوشته 
را يذيرفته و به خدا و روز قيامت ايمان دارد جايز نيست كه بدعت كذار نسبت به اين نوشته را يارى دهدء يا او را در يناه خود 


كيرد و اككر كسى او را يارى كرد يا به وى جا و مككان داد لعنت خدا و غضب 


وى تا روز قيامت بر او باد و توبه او يذيرفته نيست و عوض هم ازاو كرفته نمى شود. وهر يكك از شما كه در جيزى از اين 


نوشته اختلاف كرديد آن راابه خداوند- عز و جل- و محمد (ص) ب ركردانيد. 


و تا زمانى كه مؤمنان در جنكك هستند يهوديان نيز همراه مؤمنين مخارج جنكك را مى بردازند. يهود بنى عوف نيز امتى هستند 
با مؤمنان» يهوديان به دين خود باشند و مسلمانان به دين خود. جه خود و جه غلامان آنان» مككر كسى كه ظلم كند يا مرتكب 


خلافى شود كه جز خود و خانواده خود را هلاكك نكرده است. و 
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براى يهود بنى نجار است آنجه براى يهود بنى عوف بود. و براى يهود بنى حارث است آنجه براى يهود بنى عوف بود. و براى 
يهود بنى ساعده است آنجه براى يهود بنى عوف بود. و براى يهود بنى جشم است آنجه براى يهود بنى عوف بود. و براى يهود 
نق اوسن افق انض راي نوهت عحرف بود و يراق يواد بت تعلية اسك انه براي بهنوة بك عو فد يود مكر كسى كه 
مرتكب كناه يا ستمى شود كه او جز خود و خانواده خود را هلاكك نكرده است. و طايفه جفنه قسمتى از ثعلبه هستند و حكم 
آنان را دارند. و براى بنى شطيبه است آنجه براى يهود بنى عوف بود. اينكه نيكان از بدان جدا هستند. و موالى و بند كان بنى 


تعلبه مانند خود آنان هستند. و هم ييمانان يهود حكم خود آنان را دارند. و اينكه هيج يكك از آنان جز با اجازه 


محمد (ص) حركتى نبايد انجام دهند. و اككر جراحتى بر كسى وارد شد نبايد از تقاص جراحت واردكننده جل و كيرى كنند. و 
كسى كه بناكاه كسى را بكشد بخود و اهل بيت خود جنين كرده است مكر كسى كه مورد ستمى واقع شده [و از خود دفاع 
كرده است] و خدا با كسانى است كه به اين عهدنامه يايدار مى مانند. 


واينكه يهود مخارج خود را خود بايد بيردازند و مسلمانان نيز مخارج خود را خود بايد بيردازند» و اكر كسى با امضا كنند كان 
اين عهدنامه به جنكك برخيزد همكى موظفند كه از خود دفاع كنند و بين آنان خيرخواهى و نصيحت و نيكى حاكم است نه 
زشتى و بليدى وهيج كس نبايد به هم بيمان خود بدى كند و بايد به يارى مظلوم بشتابد. و در شرايط جنككى يهوديان نيز 
مانند مسلمانان مخارج جنكك را مى يردازند. و حرمت يثرب [مدينه] بايد توسط امضاكنندكان اين قرارداد حفظ شود. همسايه 
نيز مانند خود انسان است كه نبايد به او ضرر و زيانى وارد كردد. و حريمى شكسته نمى شود [در منزلى وارد نبايد شد] مكر با 
اجازه اهل آن. و اينكه ما بين امضاكنند كان اين ورقه مشكل و مشاجره 
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زيان زننده اى واقع نمى شود مكر اينكه در مورد آن به خداوند- عز و جل- و به محمد ييامبر خدا (ص) مراجعه مى كنند. و 
خداوند كواه بر مطالب نيكك و خوب اين صحيفه است. 
واينكه قريش و كسانى كه آنان را يارى مى دهند را نبايد يناه داد. و اينكه بين امضاكنند كان اين صحيفه ييمان همكارى 


اكر به صلح دعوت شدند مصالحه مى كنند و شرايط صلح را عملى مى سازند زيرا اينان هستند كه طالب صلحند و آن را 
محترم مى شمارند و اكر اينان [امضاكنند كان صحيفه] قوم ديكرى را به صلح فراخواندند» براى ديكران است آنجه براى 


مؤعتين اكه مكر كبق كدادر ديق با مؤهنان يه دك برعاسته انت: 


بر هر دسته اى از مردم حصّه آنان است در كارهائى كه بعهده آنان نهاده شده است. و براى يهود اوس و مواليان آنها و خود 
آنها همان مزايايى است كه براى امضاء كنند كان اين صحيفه است. و همواره بايد نيكى حاكم باشد نه بدى و كسى عمل 


نايسندى انجام نمى دهد مككر اينكه به زيان خود اوست. 
و خداوند بر مطالب صحيح و نيك اين صحيفه كواه است. 


واين صحيفه هركز مانع مجازات فرد ظالم و كناهكار نمى كردد و كسى كه از شهر خارج كردد يا در شهر بماند در امنيت و 
امان است مككر كسى كه ستم كند يا مرتكب جرمى كردد و خداوند با افراد نيكك كردار و يرهيزكار همراه است. 


ونيز محمد (ص) فرستاده خدا.) )١١‏ 


)١(‏ بسم الله الرحمن الرحيم 


هذا كتاب من محمد النبى (ص) بين المؤمنين و المسلمين من قريش و يثربء و من تبعهم فلحق بهم و جاهد معهم., انهم امه 
واحده من دون الناس» المهاجرون من قريش على ربعتهم يتعاقلون بينهم» و هم يفدون عانيهم بالمعروف و القسط بين المؤمنين. 
و بنو عوف على ربعتهم يتعاقلون معاقلهم الآولى» كل 


- طائفه تفدى عانيها بالمعروف و القسط بين المؤمنين. و بنو ساعده على ربعتهم يتعاقلون معاقلهم الآولى» و كل طائفه منهم 
تفدى عانيها بالمعروف و القسط بين المؤمنين. و بنو الحارث 


على ربعتهم يتعاقلون معاقلهم الآ-ولى» و كل طائفه تفدى عانيها بالمعروف و القسط بين المؤمنين. و بنو جشم على ربعتهم 
يتعاقلون معاقلهم الا-ولى» و كل طائفه منهم تفدى عانيها بالمعروف و القسط بين المؤمنين. و بنو النجار على ربعتهم يتعاقلون 
معاقلهم الاولى» و كل طائفه منهم تفدى عانيها بالمعروف والقسط بين المؤمنين. 


و بنو عمرو بن عوف على ربعتهم يتعاقلون معاقلهم الا-ولى» و كل طائفه تفدى عانيها بالمعروف و القسط بين المؤمنين. و بنو 
النبيت على ربعتهم يتعاقلون معاقلهم الا-ولى» و كل طائفه تفدى عانيها بالمعروف و القسط بين المؤمنين. و بنو الاوس على 
ربعتهم يتعاقلون معاقلهم الاولى» و كل طائفه منهم تفدى عانيها بالمعروف و القسط بين المؤمنين. 


وان المؤمنين لا يتركون مفرحا بينهم ان يعطوه بالمعروف فى فداء او عقل. 


او عدوان او فساد بين المؤمنين» وان ايديهم عليه جميعاء و لو كان ولد احدهم. 


ولا يقتل مؤمن مؤمنا فى كافر. و لا ينصر كافرا على مؤمن. و ان ذمه الله واحده. يجير عليهم ادناهم. 


وان المؤمنين بعضهم موالى بعض دون الناس. و انه من تبعنا من يهود فان له النصر و الا-سوه؛ غير مظلومين و لا متناصرين 
عليهم. و ان سلم المؤمنين واحد, لا يسالم مؤمن دون مؤمن فى قتال فى سبيل الله الا على سواء و عدل بينهم. و ان كل غازيه 
غزت معنا يعقب بعضها بعضا. 


و ان المؤمنين المتقين على احسن 


هدى واقومه. وانه لا يجير مش رك مالا لقريش و لا نفساء و لا يحول دونه على مؤمن. وانه من اعتبط مؤمنا قتلا عن بينه فانه 
ع اناه رح وى لمسرره وك الممض علي اكاشز ايمل لج لد تمطاه وان لكيس لور قر بها ل رقااه 
الصحيفه, و آمن بالله و اليوم الآخر أن ينصر محدثا ولا يؤويه» وانه من نصره او آواه فان عليه لعنه الله و غضبه يوم القيامه» و لا 


يؤخذ منه صرف ولا عدل. 
و انكم مهما اختلفتم فيه من شى ء فان مردّه الى الله- عر و جل- و الى محمد (ص). 


- وان اليهود ينفقون مع المؤمنين ما داموا محاربين» و ان يهود بنى عوف امه مع المؤمنينء لليهود دينهم» و للمسلمين دينهم. 
مواليهم و انفسهم الا-من ظلم و اثم فانه لا يوتغ الا نفسه و اهل بيته. و ان ليهود بنى النجار مثل ما ليهود بنى عوف. و ان ليهود 
بنى الحارث مثل ما ليهود بنى عوف. و ان ليهود بنى ساعده مثل ما ليهود بنى عوف. وان ليهود بنى جشم مثل ما ليهود بنى 
عوف. وان ليهود بنى الآلوس مثل ما ليهود بنى عوف. و ان ليهود بنى ثعلبه مثل ما ليهود بنى عوف. الا من ظلم و اثم فانه لا 
يوتغ الا نفسه و اهل بيته. وان جفنه بطن من ثعلبه كانفسهم. و ان لبنى الشطيبه مثل ما ليهود بنى عوف. 


و ان البرّ دون الاثم. وان موالى ثعلبه كانفسهم. و ان بطانه يهود كانفسهم. و انه لا يخرج منهم احد 


الا باذن محمد (ص). و انه لا ينحجز على ثار جرح. و انه من فتكك فبنفسه فتكك. و اهل بيته الا من ظلم, و ان الله على ابرّ هذا. 


وان على اليهود نفقتهم» و على المسلمين نفقتهم. و ان بينهم النصر على من حارب اهل هذه الصحيفه. و ان بينهم النصح و 
النصيحه و البر دون الاثم. و انه لم ياثم امرؤ بحليفه» و ان النصر للمظلوم. و ان اليهود ينفقون مع المؤمنين ما داموا محاربين. و ان 
يثرب حرام جوفها لاهل هذه الصحيفه. و ان الجار كالنفس غير مضار و لا آثم. و انه لا تجار حرمه الا باذن اهلها. و انه ما كان 
اغا هده اسفن دافاو انتصات كاف اده قال رةه الى اللدكمر و حاو الى قتحمه سول الشة رمن نبو ]ان :الث 
على اتقى هذه الصحيفه و ابرّه. و انه لا تجار قريش و لا من نصرها. و ان بينهم النصر على من دهم يثربء و اذا دعوا الى صلح 
يصالحونه و يلبسونه فانهم يصالحونه و يلبسونه و انهم اذا دعوا الى مثل ذلك فانه لهم على المؤمنين الا من حارب فى الدين؛ 
على كل اناس حصتهم من جانبهم الذى قبلهم؛ و ان يهود الاوس مواليهم و انفسهم على مثل ما لاهل هذه الصحيفه مع البر 
المحض من اهل هذه الصحيفه. 


إقال ابن هشام: و يقال: مع البر المحسن من اهل هذه الصحيفه ] 


[قال ابن اسحاق:] و ان البر دون الاثم» لا يكسب كاسب الا على نفسه. و ان الله على اصدق ما فى هذه الصحيفه و ابرّه. و انه لا 
يحول هذا الكتاب دون ظالم و آثمء 


وانه من خرج آمن و من قعد آمن الا من ظلم او اثم؛ و ان الله جار لمن برٌ و اتقى» و محمد رسول الله (ص).» سيره ابن هشام / 
لا 16١‏ 
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اين عهدنامه را ابو عبيد نيز در الا-موال خود با كمى اختلاف آورده اسيت .)١١9‏ در الوثائق السياسيه نيز همراه با ساير عهدنامه 


هاى آن حضرت آمده اسث (3). 


در تاريخ اسلام بر جاى مآئداه و ستكك ابه نكستين حكومت: اسلامى بر آن استوان شده است: 


اهل مدينه ازاوس و خزرج كرفته تا يهود مدينه را با همه نزاع و خونريزيهائى كه بين آنها بوده با هم هماهنكك نموده واز 
مجموعه آنان يكك قلعه محكم در برابر كفر و شرك ايجاد فرمود و در زير يرجم و حكومت خويش يكك دولت عادله براى 
آنان بنا نهاد 5 


() الاموال/ ٠2”؟-‏ ع8 شماره 318. 

(1) الوثائق السياسيه/ 9ه- ”ء. شماره .١‏ 

() در متن عربى اين عهدنامه شريفه لغاتى آمده است كه به توضيح آن مى يردازيم: 

ربعه [رباعه] به كسر و فتح: روش و عادتى است كه در امور مربوط به خونخواهى ها و ديات طبق آن رفتار مى كردند. 


عانى: اسير معاقل؛ جمع معقله: ديات. المفرح به فتح راء: كسى كه بدهكارى يا ديه يا فديه اى بعهده اوست,ء كه بر مسلمانان 


واجب است در يرداخت آن او را يارى رسانند. ابن هشام كويد: مفرح: 


كسى است كه بدهكار يا عيالوار است جنانجه شاعر كفته: 
اذا انت لم تبرح تؤدّى امانه و تحمل اخرى افرحتكك الودائع 
(اكر تو هنوز امانتى را نبرداخته» امانت ديكرى را به عهده بككيرى امانتها بر كرده ات سنكينى مى كند.) 


دسيعه: ياداش بزركك است. و ظاهرا معنى جمله اينست كه اككر كسى به ناروا و از روى ستم از مسلمانان ياداش بز ركى را طلب 
كرذير آنا واحب:اسث كد به يكدركر "كمكك تمودف و از | ال خود يرائتك: 
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نكات برجسته عهدنامه: 


-١‏ همه مسلمانان را على رغم اختلافات نزادى و قومى بعنوان يكك امت در كنار ساير مردم قرار داده است. 


ادس وجقيو متهيو بو حال مكلك الفمان واو سيان[ عه و غنوتي) سداق عورف مر الشانين ماق حادات ومنت هاف 
معمول خودشان تأييد نموده و همه آنها را در آن شرايط محترم شمرده. البته بعدا با نازل شدن حكم حدود و قصاص و ديات 


در اسلام» اين اصل نسخ كرديد. 


”- بر هر طايفه اى واجب نموده كه اسيرهاى خود را بر اساس معروف و قسط آزاد سازند. 


- اسوه: يارى» تسليت» و مساوات. و در نهايه آمده است: «يعقب بعضها بعضا يعنى بنوبت به جنكك بروند). 
يبى ء: بر جا نهادن يا بازكرداندن» و شايد معنى دوم در اينجا مناسب تر باشدء كه مفهوم جمله نظير مفهوم جمله ييشين آنست. 


لد بجر مشرك مالا لقريش و لدنفسا: يعتى هيج يكك ا مشركين اهل هديتة جايز نيت كه اموال ويا افرادى ان مش ركين 


قريش را در يناه خود كيرد. 


اعطبته: 


بدون جنايتى كه موجب قتل باشد او را بكشد. صرف: توبه. عدل: فديه. ان اليهود ينفقون مع المؤمنين: يهود سهم خود را در 
مخارج جنكك مى يردازند. لا يوتغ: هلاكك نمى شود. لا ينحجز الى ثار جرح: كسى كه در اثر مجروح شدن. طالب قصاص يا 


ديه است را مانع نمى شوند. 

ان اش كن اده خداويك يدان وام اسكدوانا كسا انيت كهامقاد ان را مشي رايت هن كد 
دهم يثرب: به شهر مدينه هجوم آورد. 
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- بر مؤمنين واجب فرموده كه با يرداخت فديه يا ديه به اسيران و تهيدستان خود كمكك كنند. 


ه- بر مؤمنين واجب نموده كه در برابر كسى كه ظلم و يليدى و تجاوز و فساد در جامعه مى كندء اكر جه فرزند يكى از آنان 


باشد بصورت يكيارجه بايستند. 

*- بخاطر كافرى مؤمنى را نكشند و كافرى را عليه مؤمنى يارى ندهند. 

- براى كوجكترين فرد مسلمان اين ارزش را قائل شده است كه از طرف همه مسلمانان به فردى يناهند كَى بدهد. 
8- از مشركان اين اجازه را سلب كرده كه مالى يا خونى از مشركين قريش را در يناه خود كيرد. 

9- اينكه: قاتل مؤمن بايد قصاص شود مككر اينكه ولى مقتول با قبول ديه از وى كذشت كند. 

-٠‏ در آن از يارى رساندن و يناه دادن به افراد بدعت كذار ييش كيرى شده است. 


١‏ براى قبايل يهود و برد كان و همييمانان آنان حقوق اجتماعى خودشان را قائل شده و امنيت و آزادى مذهب و ساير شئون 
اجتماعى آنان را محترم شمرده به شرط اينكه با مسلمانان همراهى كنند و همانند مسلمانان در برابر تهاجم مهاجمين مخارج 


- بر همه امضاكنند كان 


عهدنامه لازم شمرده كه در مقابل مهاجمين به مدينه قيام كنند واكر هر يكك از طرفين به صلح دعوت كرد مجاز باشد مكر 
اينكه جنكك بخاطر دين باشد. 


-١‏ همسايه همانئد خود انسان محترم است و نبايد مورد اهانت و آزار قرار كيرد. 

؟١-‏ در همه مشكلات و خصومت هائى كه بين مسلمانان» يا بين يهود و يا 
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بين يهود و مسلمانان واقع مى شود ييامبر (ص) بعنوان مرجع رسي د ككى مشخص شده است. 
؟- صلح حديبيّه: 


در اواخر سال ششم هجرت بيامبر خدا (ص)- بدون اينكه قصد جنكك داشته باشد- با همراهان براى انجام عمره از مدينه خارج 


شد. آن حضرت لباس احرام يوشيده و حركت فرمود تا در حديبيه فرود آمد و در همانجا بيعت رضوان واقع شد. 


[قضيه اين بود كه] قريش تصميم كرفت كه نككذارد آن حضرت به مكه وارد شود. بين آن حضرت و طايفه قريش سفرائى رد 
و بدل شدء تا در نهايت آنان سهيل بن عمرو را نزد آن حضرت فرستاده و به او كفتند نزد محمد برو و با او مصالحه كن ولى 
بايد او امسال به مكه نيايد زيرا ما هركز زير اين بار نمى رويم كه فردا عرب بككويند: او به زور به مكه وارد شد. وى به نزد 
بيامبر خدا (ص) رسيد و ماجراى صلح را در ميان كذاشت,ء آن حضرت على (ع) را طلبيد و فرمود تا صلحنامه را بنويسدء 


يورت 31 ملحتامه و مواد آن بدين كونه اسة: 
باسمكك اللّهم اين آن جيزى است كه محمد بن عبد الله و سهيل بن عمر بر طبق آن صلح نمودند: 


[١-]اينان‏ با يكديكر مصالحه كردند كه تا 


ده سال جنكك از مردم برداشته شود مردم در امنيت كامل بسربرند و متعرض يكديكر نككردند. 


[بر اين يايه كه اكر از اصحاب محمد كسى براى انجام حج يا عمره يا تجارت به مكه آمدء خون و مالش در امان استء واز 


است.] 

]-١[‏ ونيز كسى كه ازقريش بدون اجازه ولي خود به نزد محمد آيد بايد او را به 
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قريش بركرداند ولى از كسانى كه همراه محمد هستند اكر كسى به نزد قريش آيد ملزم نيستند كه او را به وى بازكردانند. 


[*-] ودر بين ما عيب ها [و ناراحتى هاى كذشته] يوشيده نككاهداشته مى شود و هيج كونه حمله آشكار ويا خيانت ينهانى در 


[ع*-] وهر كس بخواهد با محمد قرارداد و معاهده اى ببندد مانعى نيست و هر كس بخواهد در قراردادها و عهد قريش داخل 


شود مانعى نيسث. 


[-] و تو امسال بازمى كردى و داخل مكه نمى شوىء و در سال آينده ما از مكه خارج مى شويم و تو و يارانت به مكه وارد 
مى شويد و سه روز در آن مى مانيد» فقط سلاح سواره با شما است و شمشيرها در غلاف و ديكر هيج جيز به همراه خود نمى 


آوريد. 
[غ-] و قربانيهايى كه به همراه خود مى آوريد تا همانجا كه ما مى بريم و جايكاه آنست مى بريد [واز آنجا جلوتر نمى آييد] 


بر اين صلحنامه مردانى از مسلمانان و مردانى از مش ركان كواهى ميدهند ... .)١١‏ 


)١(‏ باسمكك اللهم» 


هذا ما صالح عليه محمد بن عبد 


الله سهيل بن عمرو. 
و اصطلحا على وضع الحرب عن الناس عشر سنين يأمن فيهن الناس و يكفٌ بعضهم عن بعض» 


[على انه من قدم مكه من اصحاب محمد (ص) حابا او معتمرا او يبتغى من فضل الله فهو آمن على دمه و ماله» و من قدم 
المدينه من قريش مجتازا الى مصر او الى الشام يبتغى من فضل الله فهو آمن على دمه و ماله.] على انه من اتى محمدا من قريش 
بغير اذن وليه ردّه اليهم» و من جاء قريشا ممن مع محمد لم يردوه عليه. و ان بيننا عيبه مكفوفه, و انه لا اسلال و لا اغلال. و انه 
من احب ان يدخل فى عقد محمد و عهده دخله؛ و من احب ان يدخل فى عقد قريش و عهدهم دخل فيه. وانت ترجع عنا 
عامك هذاء فلا تدخل علينا مكه. و انه اذا كان عام قابل خرجنا عنكك فدخلتها باصحابك فاقمت بها ثلاثاء معكك سلاح 
الراكب؛ السيوف فى القربء و لا تدخلها بغيرها. 
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امان نامه أن حضرت براى يهود بنى عاديا از قيماء: 
بسم الله الرحمن الرحيم 


اين نامه اى است از محمد فرستاده خدا براى بنى عاديا: آنان در يناه اسلامند و در مقابل بايد جزيه بيردازند» هيج كونه ظلم و 
سعيد كتابت كرد .)١١‏ 


- معاهده آن حضرت (ص) با اهل ايله: «؟» 


بسم الله الرحمن الرحيم 


اين امان نامه ايست از سوى خدا و محمد بيامبر - فرستاده خدا- به يوحنا فرزند رؤبه واهل ايله براى كشتى ها و وسايط نقليه 
آنان در خشكى و درياء براى آنان و كسانى كه با آنان هستند از اهل شام و اهل يمن و اهل دريا [ساحل نشينان]» در امان خدا 


و محمد ييامبر خدا مى باشند. يس هر يكك از آنان كه كارى عليه 


- [و على ان هذا الهدى حيث ما جئناه و محله فلا تقدمه علينا. ] ... 


اشهد على الصلح رجال من المسلمين و رجال من المشركين ٠.‏ الوثائق السياسيه/ لالاو ل شماره »١‏ و نيز سيره ابن هشام /١‏ 
اعم وم الاموال/ 7١9-7١8‏ شماره .88٠‏ 


در هر يكك از اينها اختلاف نقل وجود داردء ما از وثائق نقل كرديم. 
در متن عربى اين روايت» اسلال: به معنى غارت و هجوم آشكاراء يا با شمشيرهاى كشيده و اغلال به معنى خيانت است. 
(1) بسم الله الرحمن الرحيم 


هذا كتاب من محمد رسول الله لبنى عاديا: ان لهم الذمه و عليهم الجزيه, و لا عداء و لا جلاء» الليل مدّ و النهار شدّء و كتب 
خالد بن سعيد.» الوثائق السياسيه/ ى/ شماره 18 


در متن عربى اين امان نامه» عداء: به معنى ظلم و تجاوز. جلاء: بيرون راندن از وطن. 


الليل مد و النهار شدّ: به معنى اين است كه اين امان نامه تا طلوع خورشيد و تاريكى شب وجود دارد باقى است. 
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مسلمانان انجام دهد, مال او مانع جان او نمى باشد و اككر از مردم كسى او را كرفت بى اشكال است و از آبى كه در آن رفت 


و امددمى كتتند و راعى كلادن آن تردد.مى لمايئد» دو دريا وخشكى ثبابك جلو كير شولك: 
اين نامه را جهيم بن صلت و شرحبيل بن حسنه با اجازه ييامبر خدا (ص) نوشتند .0١١‏ 

هم- دعوتنامه آن حضرت (ص) به اسقفهاى نجران 

از محمد فرستاده خدا به اسقفهاى نجران: 

بنام خداوند ابراهيم و اسحاق و يعقوب. 


اما بعد» من شما رااز بندكى بند كان به بندكى خداوند واز ولا-يت بندكان به ولايت خداوند دعوت مى كنمء اكر نمى 


يذيريد يس جريه بيردازيد ا ل قن يذيريد آماده جنك باشيد. و السلام (؟7). 


)١(‏ بسم الله الرحمن الرحيم 


هذه آمنه من الله و محمد النبى رسول الله ليحنه بن رؤبه و اهل ايله. سفنهم و سيارتهم فى البر و البحرء لهم ذمه الله و ذمه محمد 
النبى» و من كان معهم من اهل الشام و اهل اليمن و اهل البحر. 


فمن احدث منهم حدثا فانه لا يحول ماله دون نفسه. و انه طيب لمن اخذه من الناس. 


وانه لا يحل ان يمنعوا ماء يردونه» و لا طريقا يريدونه من بر او بحر.) الوثائق السياسيه/ /ا١١2‏ شماره ”١‏ و الاموال/ /50؛ شماره 
816يا كن تفاوث در متن با يكدبكر, 


اما بعد فانى 


ادعوكم الى عباده اللّه من عباده العباد. و ادعوكم الى ولا-به اللّه من ولايه العباد. فان ابيتم فالجزيه. و ان ابيتم آذنتكم بحرب. و 
السلام.) الوثائق السياسيه/ 0177/6 شماره 47. 


اينكه برخى كفته اند به هنكام جزيه كرفتن از اهل ذمّه بايد ريش آنها را بككيرند وبا تحقير و ... جزيه رااز آنان وصول كنند 
دليل درستى ندارد» آنجه ادله دلالت دارد اينست كه بايد در برابر حكومت اسلامى تسليم باشند و كردنكشى نكنند. الف- م؛ 
جلسه #/ا١ا‏ درس. 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ه ص: 798 

ع- نامه آن حضرت به ابو الحارث بن علقمه اسقف نجران: 

سم اله التدمن الرمعم 

از محمد ييامبر به اسقف ابى الحارث و ساير اسقف ها و كاهنهاى نجران و راهبهاى آنان و كسانى كه از آنان ييروى مى كنند. 


هر آنجه در اختيار آنان است جه كم و جه زياد از صومعه و كليسا و ديرهايشان» همه در اختيار آنان و در يناه خدا و رسول 


خداست. 


هيج اسقفى از اسقفيت خويش و هيج راهبى از رهبائئبت خويش و هيج كاهنى از كهانت خويش عوض نمى شود. و هيج حقى 
از حقوق آنان ضايع نمى كردد» و حاكميت آنان محفوظ است. و آنجه را دارند از آنان كرفته نمى شود. [و اينان هميشه در 
يناه خدا و رسول خدا هستند] تا زمانى كه به راه نيكى روند و آنجه را با آنان صلح شده به نيكى ببذيرند» نه ستم بيذ يرند وانه 


ستم كنند. )١١‏ 
/!- معاهده آن حضرت «ص» با نصاراى نجران: 


بسم الله الرحمن الرحيم 


ا كوس ابرق لمحي الى أذ رقا دا وان اهل تحران وه نان على لازا حون ان ع ومين خا ألما تال الخال 
نجران و اطراف و اموال و جانها و دينشان» و غائب و حاضر و عشيره و كليساها وهر آنجه در اختيار آنان است جه كم و جه 


)١(‏ بسم الله الرحمن الرحيم 


من محمد النبى» الى الاسقف ابى الحارثء و اساقفه نجران و كهنتهم, و من تبعهم, و رهبانهم: 


ان لهم ما تحت ايديهم من قليل و كثير» من بيعهم و صلواتهم و رهبانيتهم» و جوار الله و رسوله. 


لا يغيّر اسقف من اسقفيته» و لا راهب من رهبانيته» و لا كاهن من كهانته» و لا يغير حق من 


حقوقهم و لا سلطانهم, و لا شىء مما كانوا عليه. [على ذلك جوار الله و رسوله ابدا] ما نصحوا و اصطلحوا فيما عليهم غير 
مثقلين بظلم و لا ظالمين.) الوثائق السياسيه/ 11/9 شماره 40. 
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خويش و هيج كاهنى از كهانت خويش عوض نمى شود. هيج عمل نايسند (هيج ربا خ. ل) و خونى كه در جاهليت ريخته 
شده بر عهده آنان نيست» در جنكها شركت نمى كنند و ده يكك [ماليات زكات] از آنان كرفته نمى شود و سياهيان زمينهاى 
آنها را در اختيار نمى كيرند. اككر كسى از آنان حقى را مطالبه كند بايد به انصاف رفتار كنند نه ستمكر باشند ونه ستم 
بك يونك: 

و كسى كه بعد از اين ربا بخورد امان من شامل او نمى شود و هيج فردى از آنان به خاطر ستم ديكرى مؤاخذه نمى كردد. 
آنجه دراين نوشته آمده در يناه خدا و ذمه محمد نبى و فرستاده خداستء تا آن زمان كه امر خدا فرا رسد و تا آن زمانى كه 
به راه صحيح بروند و آنجه به عهده آنان است را با خوش روثى بيردازند و ستم روا ندارند. )١١‏ 


در كتاب وثائق السياسيه به نقل از تاريخ نسطوريين [يك فرقه از مسيحيت] دو نسخه طولانى جزء نامه هاى ييامبر ١ص»‏ به 


نجران آورده كه مشتمل بر مسائل بسيار 


)١(‏ بسم الله الرحمن الرحيم 


انفسهم, و ملتهم؛ و غائبهم و شاهدهم و عشيرتهم و بيعهم و كل ما تحت ايديهم من قليل او كثير. لا يغير 


اسقف من اسقفيته» و لا راهب من رهبانيته» و لا كاهن من كهانته. و ليس عليهم دنيه (ربيه» خ. ل) ولا-دم جاهليه. ولا 
يحشرونء و لا يعشرون و لا يطأ ارضهم جيش. و من سأل منهم حقا فبينهم النصف غير ظالمين و لا مظلومين. و من اكل ربا من 
ذى قبل فذمتى منه بريئه. و لا يؤخذ رجل منهم بظلم آخر. 


وعلى ما فى هذا الكتاب جوار الله وذمه محمد النبى رسول الله حتى يأتى الله بامره» ما نصحوا و اصلحوا ما عليهم؛ غير مثقلين 
بظلم.) الوثائق السياسيه/ ١78 -١1/0‏ شماره 45. و نيز رء كك فتوح البلدان/ 78 و الاموال ابى عبيد/ 7 شماره 207. 


ذو من غرين اين معاهده كلنه لا يحشوون يعن :يه جكة فراخخوائدة تمن شوتد و ذغوت كران بسو أنها كسيل اتن كروئداد 


ولا يعشرون يعنى: از آنها ده يكك كرفته نمى شود. 
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مهمى است. ولى احتمال مى رود كه آنها جعلى باشد» مى توان براى 1 كاهى از آنها به كتاب مذكور مراجعه نمود. )١(‏ 


كا كف الرقاقق الساسيه: 45ت :15 شياو عقو اق 


لازم به توضيح است كه كتاب «الوثائق السياسيه؛ للعهد النبوى و الخلافه الراشده» تأليبف محمد حميد الله است كه در دار 


النفائس بيروت در سال ١5١8‏ ه. ق. بجاب رسيده است. 
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فصل جهاردهم نكاهى كذرا به اهميت نيروى نظامى در اسلام 

اشاره 

* آيات و روايات مسأله* ضرورت ادغام نيروها و تشكيل دو قوه نظامى و انتظامى 
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ار 


نكاهى كذرا به اهميت نيروى نظامى در اسلام بيش از اين در باب سوم كتاب فصل ششم [جلد اول فارسى] به 


هنكام بررسى كسترده روايات در فقه اسلامى» يزوهشى درباره جهاد و دفاع از نظر خوانند كان كذشت,. در آنجا برخى از 


آيات و روايات مسأله را يادآور شديم. 


و اكنون اجمالا يادآور مى شويم كه جهاد ابتدائى براى دعوت به اسلام نيز بككونه اى به جهاد دفاعى بازمى كردد [زيرا دفاع از 


توحيد دفاع از حقيقت و دفاع از حقوقى است كه خداوند بر يندكان خود دارد] 


و دفاع انسان از خود و از جيزهايى كه متعلق به اوست, امرى است كه هم عقل و هم فطرت انسان بر آن كواهى مى دهد. بلكه 
قرار داده بر اساس همان ضرورت در نهاد وى قوه غضب نهاده است تا بوسيله آن از خويش واز جيزهايى كه متعلق به اوست 
دفاع كند. و همانكونه كه در بدن كلبولهاى قرمز قرار داده تا مواد غذايى را به همه نقاط بدن برسانند همانكونه در 
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وى كلبولهاى سفيد قرار داده تا در مقابل هجوم ميكروبهاى مهاجم از مملكت بدن دفاع كنند. 


بر اين اساس در نظام طبيعت دفاع يكك مسأله ضرورى طبيعى است. و همانكونه كه يكك فرد براى حفظ منافع و مصالح خود به 


دفاع نيازمند است» يكك امت و يكك جامعه نيز براى تداوم حيات به دفاع از خويش نيازمند است. 


يس قوام و قيام دولت و امت به قدرت نظامى 


آنان بستكى دارد و به هر اندازه به نيرو و تجهيزات و قواى نظامى يبشرفته ترى مجهز باشند بهتر مى توانند در صحنه زند كى 


ولى آنجه بسيار مهم و قابل توجه است اينست كه نيروى نظامى بايد همواره تحت مراقبت و فرماندهى افراد صالح عادل باشدء 
تادر خدمت به مردم و دين حق از آن استفاده و بهره بردارى شود نه در خدمت اشخاص و مصالح نزديكان و خويشاوندان 


آثان؟ جتانحه دن برخي از كشورها ايتكوثة اسث. 


و انيز ارتش و قواى نظامى وسيله اى براى تجاوز به حقوق و اموال مردم و ابزارى براى تسلط بر كشورها و بندكان خدا با ايجاد 
ظلم و فساد نيست جنانجه متأسفانه در بيشتر كشورها بويزه در كشورهاى اميرياليستى شرقى و غربى نمونه هايى از اين نوع 


مشاهده مى كردد. 
[آيات و ووايات مسأله] 
اكنون ما برخى از آيات و رواياتى را كه بيانكر عنايت و اهتمام اسلام به قواى نظامى و تكيه بر ايجاد و تقويت آن است 


يادآور مى شويم: 


الل لد 0 
دُونِهِم لا تَعْلَمُوتَهُم اللَهُ عل يَعْلْمَهُمْ. 1 
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وَ عد 000 مَطَعْتُمْ مِنْ فو وَ مِنْ بلاط الْحَيِل» ُوْهِبُونَ به عَدُوَّ الله وَ عَدُوٌَكمْ وَ آخَرِينَ مِنْ 
وَل تفقو 


من سَ ود عبن تنورف كرو ا و0 لتقو داعس تراففازاقرو وال استهات سؤاوض وزاك مايا نان اناك 
تماميةة نايا ] 8 دشي كد و نشي وش وشكزاقى كدقنيا اناو رانس شابينيى خا تاخترا من كعابيده را بد سباقيدم و 
آنجه در راه خدا انفاق مى كنيد به صورت كامل بشما بازكردانده 


مى شود و شما مورد ستم واقع نمى شويد. 

اين آيه شريفه نكاتى را در بردارد كه بجاست به آن اشاره اى داشته باشيم: 

الف: نيروى نظامى يكك ضرورت است. زيرا جامعه از افراد و اقوامى كه در طبيعت و فكر و خواستها با يكديكر متفاوتند 
تشكيل شده و بطور طبيعى بين آنان تضاد منافع و برخورد سنتها بوجود مى آيدء واككر تجهيزات و نيرو و آمادكى نظامى 


نباشد طرفين براى هجوم و غلبه بر يكديكر جرأت مى يابند. 


ب: آنجه در آيه شريفه واجب شده آماده كردن نيرو به مفهوم وسيع آن استء و آن هر جيزى است كه بوسيله آن بتوان نظام 
اسلامى را حفظ واز آن دفاع نمود» با انواع سلاحها وايجاد دانشكاهها و دانشكده هاى نظامى و كارخانه هاى هواييما و 
هليكويترهاى نظامى سازىء و تربيت معلمان نظامى و متخصصهاى مختلف در فنون مختلف جنكك و كارهاى ديكرى از اين 
قبيل و اين با اختلاف اوضاع و احوال و زمان و مكان و شرايط متفاوت است. در آيه شريفه كه عنوان اسب هاى سوارى «خيل» 
آمده بدين دليل بوده كه در آن زمانها اسب قوى ترين و سريع ترين مركبى بوده كه وجود داشته و براى مرزبانى در سرحدات 
وسواره نظام كار آمدترين نيرو بوده است و در هر زمان حفاظت از مرزهاى اسلام در نهايت درجه اهميت است كه با يبشرفته 


ترين تجهيزات بايد از آن ياسدارى كرد. 


ج: مخاطب در آيه شريفه همه مردم هستند نه فقط ييامبر (ص) يا يبشواى 


.2٠ /)8( انفال‎ )١( 
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مسلمانان و اينكونه خطاب به همه مردم در آيه اشعار بر اين مطلب دارد كه اين وظيفه متوجه بيغمبر يا 


حاكم بتنهايى نيست بلكه همه آحاد مسلمانان وظيفه دارند كه در حد توانايى به اين وظيفه اقدام كنندء در زند كى آموزش 
نظامى ببينند و قسمتى از اموال خود را به اين امر اختصاص دهندء اككر جه تصدى برخى از كارهاى مهم و برنامه ريزى آن 
بعهده حكومت استء جون حكومت در واقع نماينده مردم است و وظيفه اوست كه تعليم نظامى اجبارى «سربازى» و تعليم 
فنون مختلف نظامى را به مردم اككر براى اسلام و مسلمين صلاح مى داند برنامه ريزى كند. 


د: آماده كردن نيرو براى برافروختن تش جنكك نيست. و تكليف هم منحصر به شرايطى كه دشمن وجود داشته باشد و فعلا به 
كشورهاى اسلامى حمله كرده باشد نيست,ء بلكه غرض از آماده كردن نيرو و مراقبت از مرزهاء ترساندن دشمنان و بدخواهان 
احتمالى و ارعاب جدى آنان استء تا امنيت در شهرها حاصل شود و مردم در خانه هاى خويش با آرامش زندكى كنندء 
همان جيزى كه امروز به آن «صلح مسلح) مى كويند. 


ه: دشمن تنها كسى كه دشمنى او شناخته شده باشد نيستء بلكه بسا افرادى كه انسان فكر مى كند اينان بسيار دوستدار 
ل تا ل ل ل ل ا ل 


آماد كى در برابر آنان نياز به آماد كى ب بيشترى داشته باشد» جنانجه مخفى نيست [و اخروقن تررق ١‏ تافر ْم الله يَعلَمَهُمْ ]. 


و: آماده كردن نيرو متوقف بر مخارج و هزينه هاى سنكين است و اين جز با همكارى اجتماعى و كمكهاى مردمى امكان_يذير 


نيستء بهمين جهت آيه شريفه مردم را به اهداى اينكونه كمكها ترغيب نموده و فرموده: «وَ لا تنفْقُوا مِنْ شَئْ ءِ فى سَبيل الله 


يَف إِلَِكُمْ و اطلاق اين آيه شامل انفاق مال و جان و جيزهاى ديكر نيز مى كردد. 
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1- در مجمع البيان در تفسير آيه شريفه فوق آمده است: عقبه بن عامر از يبامبر (ص) روايت نموده كه فرمود: 

مراد از «قوه» فراكرفتن تيراندازى است .)١١‏ 

- در وسائل از كافى بسند خود از عبد الله بن مغيره» با حذف سند از ييامبر خدا (ص) روايت نموده كه درباره قول خداوند 
عر و جلّ: وَ أَعِدَُوا لَه ما اسْتَطْفْتمْ مِنْ قو وَ من بلاط الْحَيِلِ فرمود: 

مراد» فرا كرفتن تيراندازى است .)27١‏ 

6- باز در همان كتاب از كافى به سند خود از طلحه بن زيد, از امام صادق (ع) روايت نموده كه فرمود: 


تيراندازى جزئى از اجزاى اسلام است إيا تيراندازى تيرى از تيرهاى اسلام است ]| (7). 


- 
ع 


ه- در تفسير نور الثقلين» از تفسير عياشىء از امام صادق (ع) دربارة كفتار خداوند متعال: وَأ عدوا لَّهُمْ مَا اش سعَطَعْتُمْ مِنْ فووا 


روايت شده كه فرمود: 


منظور» شمشير و سير است (5». 


و 


وَ أعِدُوا لَهُمْ مَا اسْتَطعْتُمْ مِنْ فَوٌهِ ١١‏ كه امور : 


_- باز در همان كتاب از تفسير على بن ابراهيم در 


منظور هر كونه سلاح است «2. 


(1) ان القوه الرمى. مجمع البيان ؟/ 000 (جزء ©». 

(1) قال رسول الله (ص) فى قول الله عرّ و جلّ: و أَعِدُّوا لَهُمْ مَا اسْتَطَعتَمْ مِنْ وه وَ مِنْ راط الْحَيِلِ قال: 
لمق وينائ اوري كاب سيق وارما نه جد يا 

(*) الرمى سهم من سهام الاسلام». وسائل 068/1 كتاب سبق و رمايه؛ باب 7 حديث ", 

3 


(©) فى قول الله: وَ أَعِدٌَوا لَّهُمْ مَا اسْنَطَعْتُمْ مِنْ َوه قال: سيف و ترس» نور الثقلين 


؟/ عل حديث 1"94. 
(0) وَ أَعِدّوا لَهُعْ مَا اسْتَطَعْتُمْ مِنْ قُوٌهه قال: السلاح) نور الثقلين 1/ 2180 حديث 180. 
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/ا- در درٌ المنثور در تفسير آيه شريفه؛ از احمد و مسلم و ابو داود و ابن ماجه و ديكران» از عقبه بن عامر جهنى روايت كرده 
كه كفت: از ييامبر (ص) در حالى كه بر منبر بود شنيدم كه فرمود: 
وَ أَعِدَُوا لَهُمْ مَا اسْتَطفةٌ: مِنْ قَوّو بدانيد كه قوه. تيراندازى است بدانيد كه قوهء تيراندازى استء اين راسه مرتبه فرمود .)١(‏ 


8- باز در همان كتاب از ابن منذر» از مكحول نقل شده كه كفت: 


ماين ذو هدق [- ثيرانذاز و هدق او- يا سياه حق .واسياه باطل]ابوستاتى از .بوستاتهاى نهشت است»:يس تبزاندازى فرا كيريد 


زيرا خداوند متعال فرمود: وَ أَعِدَّوا لَّهُمْ مَا اسْتَطَعْتُمْ مِنْ قو كفت: يس آموختن تيراندازى همان آماده كردن نيرو است .07١‏ 


4- باز در همان كتابء از ابى الشيخ و ابن مردويه» از ابن عباس نقل شده كه در باره آيه شريفه: وَ أَعِدُّوا لَهُعْ مَا اش مَطنك: منْ 


َوه كه كفت: 
منظور: تير و شمشير و سلاح است .37١‏ 
-٠‏ در وسائل از كافى به سند خود. از عبد الله بن مغيره با حذف سند نقل نموده كه ييامبر خدا (ص) فرمود: 


هر كونه سركرمى و بازى از مؤمن باطل است مككر در سه مورد: در تربيت اسب»ء 


- البته كاراته و مشت زنى هم اككر مقدمه اى براى دفاع باشد اشكالى ندارد. الفم» جلسه 588 درس. 


)١(‏ سمعت النبى (ص) يقول و هو على المنبر: و اعدوا لهم ما استطعتم من قوه. الا ان القوه الرمىء الا ان القوه الرمى. 


قالها ثلاثا» الدر المنثور "/ 197. 


(5) ما بين الهدفين روضه من رياض الجنه. فتعلّموا الرمى» فانى سمعت الله- تعالى- يقول: و أعِدٌوا لَهُعْ مَا اسْتَطَعْتُمْ مِنْ قوَّهِ. قال: 
فالرمئ مق القوه) دو النشور 3977و 


() عن ابن عباس فى قوله: وَ أَعِدُوا لَهُمْ ما اسْتَطَعْتُمْ مِنْ قُوٌوه قال: الرمى و السيوف و السلاح) در المنثور "/ 197. 
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تيراندازى با كمان خويش و ملاعبه با همسرء كه اينها حق است .)١١‏ 


ظاهرا مراد از باطل در اين روايتء لغو بودن و هدر رفتن وقت است نه اينكه بازى در غير اين سه مورد كار حرامى باشدء زيرا 
دليلى بر حرمت بازى و س ركرمى در صورتى كه شرطبندى در بين نباشد نداريمء علاوه بر اينكه از ييامبر (ص) وارد شده كه 


فرمود: 
تفريح و بازى كنيد زيرا من دوست ندارم كه در دين شما خشكى باشد .)7١‏ 
-١‏ باز در همان كتاب از صدوق در الفقيه نقل شده كه كفت: امام صادق (ع) فرمود: 


همانا فرشتكان از شرطبندى نفرت دارند و انجام دهنده آن را لعنت مى كنند مككر در [مسابقه سوارى با] اسب و شترو 


[تيراندازى] با تير يردار و تير جوبى» ييامبر خدا (ص) نيز با اسامه بن زيد مسابقه مى داد و اسب مى دوانيد 39). 


7- باز در همان كتاب از شيخ به سند خودء از علا بن سيابه» از امام صادق (ع) همان حديث سابق- كه ييامبر خدا (ص) 


مسابقه مى داد و اسب مى دوانيد- را نقل نموده واضافه بر آن دارد كه آن حضرت (ص) مى فرمود: 


همانا فرشتكان در شرطبندى براى شتردوانى و اسب دوانى و تيراندازى 


(1) كل لهو المؤمن باطل الا فى 


ثلاث: فى تاديبه الفرس» و رميه عن قوسه. و ملاعبته امرأته. فانهن حق» وسائل /١‏ /6 كتاب سبق و رمايه» باب ١‏ حديث زه" 


نجف آبادى» حسين على منتظرى - مترجم: صلواتى» محمود و شكورىء ابو ال» مبانى فقهى حكومت اسلامى» / جلد» مؤسسه 
كيهان, قم - ايران» اول» ١1509‏ ه ق 
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(1) الهوا و العبواء فانى اكره ان يرى فى دينكم غلظه) نهج الفصاحه/ ٠١0‏ حديث .07١‏ 


زيد واجرى الخيل» وسائل /١‏ /اع, كتاب سبق و رمايه» باب ١‏ حديث و 


نوها مياق فا اشع و نكن بوكتر لق انرو اجا ماقي هوا جاع اف نظ افون افك نو اا 1 

هدف آمادكى و آشنايى با فنون نظامى است. الف م, جلسه 582 درس. 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ه» ص: 708 

حضور بهم مى رسانند ولى در غير اين موارد شرطبندى قمار و حرام است .)١١‏ 

و روايات ديكرى از اين نمونه كه در كتابهاى فريقين درباره شرطبندى و مسابقه وارد شده است. 

-١*‏ باز در همان كتاب از كلينى به سند خود, از على بن اسماعيل بدون ذكر سند از ييامبر خدا (ص) روايت نموده كه فرمود: 


سوارى و تيراندازى كنيد ولى اككر تيراندازى كنيد من بيشتر دوست مى دارم تا سوارى كنيد [جون يياده نظام در همه جا 
كارايى دارد] آنككاه فرمود: هر كونه بازى مؤمن باطل انث مكر دو سه جيز:ذر تربيت انيه تبراتتداز با كماندن: و ملاعية :نا 


همسرشء واينها حق است»ء همانا خداوند 


عز و جل با يكك تير سه نفر را به بهشت مى برد: سازنده جوب»- تيرهاى جوبى- كسى كه در راه خدا آن را خريده [و در 
اختيار آموزش جهادكنند كان قرار داده] و آن كس كه در راه خدا آن را به سوى هدف نشانه روى مى كند. 


نظير اين روايت از شيخ نيز نقل شده اسيت 19). 


-١1*‏ در در المنثور. ازابى داود و ترمذى و ابن ماجه و حاكم و بيهة »از عقبه بن عامر جي: ؛:زوايك شده كه كفت: شتتيدم 


خداوند با يكك تير سه نفر را به بهشت مى برد: سازنده آن كه با هدف خير آن را 


(1) ان الملائكه تحضر الرهان فى الخف و الحافر و الريش» و ما سوى ذلكك فهو قمار حرام». وسائل 0594/١‏ كتاب سبق و 


رمابه» باب إلذ حديث 7 


(0) اركبوا و ارمواء و ان ترموا احبٌ الى من ان تركبواء ثم قال: كل لهو المؤمن باطل الا فى ثلاث: فى تأديبه الفرس» و رميه عن 
قوسه: و ملاعبته امرأته» فانهن حقء الا ان الله عز و جل ليدخل بالسهم الواحد الثلاثه الجنه: عامل الخشبه؛ و المقوى به فى سبيل 
اذاو الرافئن مواقت مشا الل سال :11701 رواب عدياة عدو ات زه عدو 
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مى سازدء آن كس كه بوسيله آن مجاهدان راه خدا را تجهيز مى كند و آن كس كه در راه خدا با آن تير مى اندازد. 
آنكاه فرمود: تيراندازى و سوارى كنيد و اكر تيراندازى كنيد بهتر از ايدست كه سوارى كنيد. 


و فرمود: هركونه بازى فرزند آدم باطل است مككر سه جيز: تيراندازى با كمانش» 


تربيت اسبشء ملاعبه با همسرشء كه اينها از موارد حق است و كسى كه تيراندازى بداند ولى آن را تداوم ندهد نعمتى است 
كه آن را كفران كرده است .)١(‏ 


از اينكه مشاهده مى شود اسلام در تيراندازى و اسب و شتردوانى شرطبندى را جايز دانسته و بلكه تشويق هم نموده؛ با اينكه 
آن را در جيزهاى ديكر حرام دانسته» ميزان اهميت اسلام براى آموزش نظامى و آمادكى رزمى مسلمانان براى دفاع و جهاد در 


راه خدا مشخص مى كردد. 


وآنجه در روايات وفتاواى اصحاب در مورد اسب دوانى و تيراندازى آمده اكر جه در خصوص مسابقه با اسب وشترو 
تيراندازى با كمان است ولى با «القاء خصوصيت» و «تنقيح مناط) [توجه به ملاكك و هدف قضيه] ممكن است يا را فراتر 


كذاشت و كفت اين حكم بر همه ادوات و وسائل جديد نظامى نيز صادق است. 


ادوات و وسايلى نظير انواع هواييماها و هليكويترهاى نظامى» ناوجه ها و ناوهاى دريايى» تانكها و تويخانه ها و خمياره اندازها 
و انواع موشكها و ... زيرا واضح است كه مناط و ملاكك حكم يكك جيز تعبدى محض و يكك مصلحت غيبى كه غير 


)١(‏ ان الله ليدخل بالسهم الواحد ثلاثه نفر الجنه: صانعه الذى يحتسب فى صنعته الخير و الذى يجهز به فى سبيل الله و الذى 


وقال: كل شى ء يلهو به ابن آدم فهو باطل الا ثلاثه: رميه عن قوسه. و تأديبه فرسه. و ملاعبته اهله. 
فانهن من الحقء و من علم الرمى ثم تركه فهى نعمه كفرها.) در المنثور 7/ 197. 


مبانى فقهى حكومت اسلامى, 


جم ص: 7”٠١‏ 

خداوند كسى متوجه آن نباشد نيست .)١١‏ البته جاى تحقيق در اين مسأله كتاب سبق و رمايه در كتابهاى فقهى است. 

0 باز در كتاب در المنثورء از بيهقى از فرزند عمر» آمده است كه كفت: بيامبر خدا (ص) فرمود: 

به فرزندان خود شنا و تيراندازى و به زنان خود ريسندكى بياموزيد .7١‏ 

-١8‏ باز در همان كتاب به سند خود. از ابى رافع آورده استء كه كفت: ييامبر خدا (ص) فرمود: 

حق فرزندان بر يدر اين است كه به وى نوشتن و شنا و تيراندازى ياد بدهد 20. 

-١١‏ در كنز العمالء از ابى رافع آمده است: 

حق فرزند بر يدر خود اينست كه به وى نوشتن و شنا و تيراندازى ياد بدهد و جز روزى ياكك و حلال به وى نخوراند 89". 
در نهج الفصاحه نيز همين مضمون آمده و در آخر آن اضافه فرموده: 

و هنكامى كه به بلوغ رسيد همسر براى او انتخاب كند «8). 


از آن جهت كه دفاع از اسلام و كيان مسلمين و كشور و فرهنكك آنان از مهم ترين 


)١(‏ البته ما كفته ايم» ممكن است برخى ديكر نيز بككويند كه اين قطعى استء ولى بعضى ها هم ممكن است بككويند اين قياس 
استء مى كويند برخى از اخباريها معتقد بودند كه جون امام (ع) بر كفن فرزندش نوشت: اسماعيل يشهد ان لا اله الا الله» بايد 


(1) علموا ابنائكم السباحه و الرمىء و المرأه المغزل.) در المنثور "/ ©19. 
(*) حق الولد على الوالد ان يعلمه الكتابه و السباحه و الرمى.» در المنثور "/ 1948. 


(ع) حق الولد على والده ان يعلمه الكتابه 


و السباحه و الرمايه» و ان لا يرزقه الا طيبا.» كنز العمال /١8‏ 8#؛ قسم افعال» كتاب نكاحء باب /ا حديث .8876٠‏ 
(0) وان يزوجه اذا بلغ.» نهج الفصاحه/ 197 حديث 1"915. 
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فرايض اسلامى است و بر مسلمانان واجب است كه در هر زمان و هر شرايط به اندازه كفايت انجام اين فريضه بسيار مهم را 
بعهده بككيرند. به همين جهت فراكرفتن تيراندازى و اسب دوانى يكك امر ضرورى است كه همه مسلمانان بايد به آن ببردازند. 
و ترغيب و تشويق شده كه همه آن را فرا بككيرند و روشن است كه اين ضرورت متناسب با وسائل جنككى در هر زمان و مكان 
متفاوت است و اسلام جون جهاد را بر همه مسلمانان واجب كرده؛ همه آنان را بعنوان لشكر اسلام قلمداد نموده است. 


واز بهترين و ييروزمندترين نيروهاى رزمى همين نيروهايى است كه افراد با علاقه و رغبت خود با ايمان و اخلاص براى انجام 
وظيفه الهى و شرعى براى جهاد و دفاع در آن شركت كرده باشند. زيرا سلاح ايمان قوى ترين و برنده ترين سلاحهاست. در 
صدر اسلام نيز سربازان اسلام همين كونه بودند و بهمين جهت بيست نفر يايدار و مقاوم آنان با همه كمى وسائل و تجهيزات 


بر دويست نفر غلبه مى كردند. 


البته وجود جنين لشكر مردمى و يسيج منافاتى با استخدام افراد توسط حكومت براى ايجاد يكك ارتش منظم ثابت كه به همه 
سلاحها و تجهيزات جديد مجهز باشد ندارد. و حكومت مى تواند براى آنان يكك بودجه مستمر و مشخصى قرار دهد كه 


همواره براى حراست از شهرها و مرزها آماده باشند. 


ماوردى در احكام سلطانيه به اين دو 


آنان دو دسته اند: حقوق بر و داوطلب. اما حقوق بران» كسانى هستند كه در ديوان محاسبات جزء فى ء و جهاد محسوب مى 


كردتة و براق آثاثذو يتخ ةالمال يدحت تبان وتوامتدى انان يودجه اق ذرتنظر كرقته هده اسيت. 
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اما داوطلبان كسانى هستند كه بودجه مشخصى به آنان اختصاص داده نشده استء باديه سيان ر عشابر و شاكان روستاها و 
55 3 لاء لاء و 5 . ا - 

شهرها هستند كه بر اساس آيه شريفه: انِْرُوا خفافاً وَ يَْانًا وَلجاهِدُوا بأمالكم و أَنْقُسِكُمْ فى سبيل اللَه. 

هنكامى كه صداى دعوت جهاد را بشنوند براى انجام فرمان الهى حركت مى كنند و به جهاد مى شتابند. البته در جمله «خفافا 

و ثقالا- سبكبار و سنككين بار به جهاد بشتابيد» جهار نظريه است: 


يكى اينكه: يير و جوان بشتابيد» اين نظر حسن و عكرمه است. دوم: فقير و غنى بشتابيد. اين نظر ابو صالح است. سوم: سواره و 
بياده بشتابيد. اين نظر ابو عمر است. جهارم: با عيال و بدون عيال بشتابيد. اين نظر را فراء كفته است. 


واين افراد داوطلب از كمكهاى مردمى و زكات به آنان يرداخت مى شود يعنى از سهم رسول الله كه در آيه صدقات آمده 
است نه از بودجه عمومى. و جايز نيست از بيت المال به آنان يرداخت كردد زيرا حق آنان در صدقات است. و همجنين به 
حقوق بران از صدقات نمى شود يرداخت زيرا حق آنان در بيت المال است. و براى هر يكك از اينان بودجه مشخصى است كه 


ديكرى در آن شريكك نيست. ولى ابو حنيفه جايز دانسته كه هر يكك از اين اموال براى ديكرى مصرف 


كردد. متناسب با نيازى كه ايجاد مى شود ... .)١١‏ 


كه كلمه رسول الله اشتباها بجاى سبيل الله نقل شده باشد در احكام سلطانيه ابى يعلى هم سهم سبيل الله آمده است .)1١‏ 


مطلب ديكر اينكه ظاهرا بايد جايز باشد كه به هر دو دسته از هر دو مال 


)00 الاحكام السلطانيه/ 8". 


(؟) الاحكام السلطانيه/ 9". 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ه» ص: 17 


يرداخت شودهء بلكه شايد بتوان كفت زكات نيز يكك قسمت از فى ء و بودجه عمومى است كه به يبت المال واريز مى شود و 


لذا در عصر ييامبر اكرم (ص) واجب بوده كه زكات را نيز بدست آن حضرت برسانند. 
شيخ طوسى در مبسوط مى فرمايد: 


رزمندكان دو دسته اند: داوطلبان و آنان كسانى هستند كه اكر فراخوانده شوند در جنكك شركت مى كتند و اكر فراخوانده 
نشوئلا بها كسيه و كار و زائد كى ود مئى يرذازئك. اينان سهمئ از ضدقات را دارئدة و اكر دزذان الحرب غنيمتى دست امد 


باافسكبتونك كا نر كله و سين براق انا ست 
جايز است كه به اينان از صدقات از سهم ابن السبيل داد» زيرا اين سهم شامل اينان نيز مى كردد. اكر بخواهيم تخصيص زده و 


آنان را خارج كنيم نيازمند دليل است .)١١‏ 


و هركز كفار بر بلاد مسلمانان غلبه نيافتند و بر همه شئون آنان مسلط نشدند و هركز مسلمانان ضعيف و ذليل نكرديدند مكر 
يس از آنكه 


به سبب القائات كفار و جيره خوارانشان و علماى سوء دربارى و علماى ساده؛ از مسائل جهاد و دفاع غافل شدند و به سلاح 
روز مجهز نككرد يدند و به كسب مهارت هاى لازم در اين زمينه نيرداختندء با اينكه هر روز آيات جهاد و قتال قرآن و فرمان 
آماده كردن نيرو و اسبهاى جابكك را مى خواندند» و روايات وارده از فريقين در اين زمينه را از نظر مى كذرانيدند. ولى كُويا 
سحر شده يا عقل و فكر و اراده آنان را كرفته بودند و به عمق اين آيات و مفاد آن و مفاد روايات وارد شده طبق مضمون آيه 


توجه نمى كردند!. 


1- از سكونى از امام صادق (ع) از ييامبر خدا (ص) روايت شده كه فرمود: 


.78/” المبسوط‎ )١( 
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كسى كه جهاد را فر وكذارد خداوند لباس ذلت براو مى يوشاند و در زند كيش فقير مى شود و دينش رااز دست مى دهدء 
همانا خداوند امت مرا با سم اسبان و محور نيزه ها بى نياز مى كند (عزت مى بخشد خ. ل) .)١١‏ 

ملاحظه مى فرماييد اكنون حِككُونه مسلمانان در مقابل كفار و اجانب ذليل شده اند و اموال و ذخاير آنان به غارت مى رود و 
فقر مالى و بهداشتى و فرهنككى بر كشورهايشان حكومت مى كندء ازاين رو كه در مقابله با كفار مهاجم سستى كردند و 
دست از دفاع و مبارزه مسلحانه برداشتند. 


84 - در نهج البلاغه مله اشية: 


اما بعد, همانا جهاد درى از درهاى بهشت است كه خداوند آن را براى افراد ويه خود كشوده استء جهاد لباس تقوى و زره 
فود نا ندير و سير مظمكن :اله انمع بس كسى كه آن راافر و كذازه خداوند'لباسس ذلث ان يوششن ابل 


براو مى يوشاند و آنككاه حقير و ذليل شده وعقل و فهمش تباه مى كردد. و بخاطر تضبيع جهاد حقش يايمال مى شود. و 
نشانه هاى ذلت در وى آشكار شده واز عدالت محروم مى شود 32). 


)١(‏ من ترك الجهاد البسه الله ذلاو فقرا فى معيشته و محقا فى دينه. ان الله اغنى (اعزء خ. ل) امتى بسنابكك خيلها و مراكز 
رماخهاء» وسائل 8/1١‏ ابؤاب جهاد غعدوة باب 1 خحديت: 1 


اكر مى خواهيم روحيه تقوى و جهاد در جامعه باشد بايد» روحيه آزادكى در جامعه حفظ شود ملتى كه توسرى خور شدء 
عقل و فكر خودش را هم از دست مى دهد. براى كسب آزادى و حفظ استقلال كشورهاى اسلامى نيز بايد روحيه آزادكّى 
داشت. براى كمكك به ملتهاى مستضعف در مرحله اول بايد به آنها فهماند كه شما ضعيف نيستيد بلكه شما را ضعيف 


نكاهداشته اند. الف م؛ جلسه 71 درس. 


(1) اما بعدء فان الجهاد باب من ابواب الجنه فتحه اللّه لخاصه اوليائه» و هو لباس التقوى و درع الله الحصينه و جنته الوثيقه. فمن 
تركوور عه هته النية اتوت الدل تمل الاو وم اهارو 
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يس جهاد سيرى است كه اجتماع مسلمانان را از نفوذ كفر و مظاهر فساد و فحشاى آن مصون نككاه مى دارد و تركك آن موجب 
سلطه كفار و ذلت مسلمانان و حقارت آنان مى كردد. بيش از اين نيز بسيارى از آيات و روايات جهاد را در باب سوم كتاب 


٠٠‏ از سفارش امير المؤمنين (ع) به مالكك اشتر درباره رسيدكى به امور 


سياهيان و مدارا كردن با آنان و آنجه بايد در انتخاب مسئولين و فرماندهان آنان مورد توجه قرار كيرد» اهتمام اسلام به اين 
مسأله مهم مشخص مى كرددء آن حضرت در نامه خويش به مالك اشتر هنكامى كه حكمرانى مصر را به وى واكذار مى كند 


مى افرمايد: 


اما سياهيان با اذن يرورد كار حافظان و بناهكاه مردم» زينت زمامداران» عزت و شوكت دين و راههاى امنيتند. قوام مردم جز 
بوسيله اينان ممكن نيست از طرفى برقرارى سياه جز بوسيله خراج (ماليات اسلامى) امكانيذير نمى باشدء زيرا با خراج براى 


جهاد با دشمن تقويت مى شوندء و براى اصلاح خود به آن تكيه 


-القماءه» وضرب على قلبه بالاسداد. واديل الحق منه بتضييع الجهاد. وسيم اليخست و منع النلصف 0 نهج البلاغه» فيض / 
رةه لح / 59 خطبه ا 


در متن اين روايت» ديث: صيغه مجهول از ديّثه است يعنى او را خوار كرد. 
قماءه: نيز به معلى ذلت سنت 


اسداد: يرده اى كه جلو ديد و بصيرت انسان را مى كيرد. و از لوازم ذلت و بردكى انسان خرد شدن شخصيت او و خودكم بين 


شدن اوست. 

اديل الحق: شايد همزه «همزه سلب» باشد يعنى دولت حق از او سلب مى كردد. 
سيم الخسف: يعنى به ذلت و مشقت كرفتار آمد. 

نصفئ: به معنى انصاف و عدل است. 
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مى نمايند. و با آن نيازمنديهاى خويش را برطرف مى كنند. 


فرمانده سياهت را كسى قرار ده كه در بيبش تو نسبت به خدا و ييامبر وامام تو خيرخواه تراز همه و ياكك دل تر و عاقل تر 


باشدء از كسانى كه دير خشم مى كيرند و عذريذيرترند» نسبت به ضعفا رئوف و مهربان و در مقابل زورمندان» قوى 


ويرقدرت» از كسانى كه مشكلات آنها را از جاى بدر نمى برد و ضعف همراهان آنها را به زانو درنمى آورد. 


سيس روابط خود را با افراد با شخصيت و اصيل و خاندانهاى صالح و خوش سابقه برقرار ساز و يس از آن با مردمان شجاع و 
سخاوتمند و افراد بزركوار» جرا كه آنان كانون كرم و مراكز نيكى هستند. 

آنككّاه از سباهيان خود آنككونه تفقد كن كه يدر و مادر از فرزندشان تفقد و دلجوئى مى كنند و هركز نبايد جيزى را كه 
بوسيله آن آنها را نيرو مى بخشى در نظر تو بزركك آيد. و نيز نبايد لطف و محبتى كه با بررسى وضع آنها مى نمائى هر جند 
اندكك باشدء خرد و حقير بشمارىء زيرا همين لطف و محبتهاى كم آنان را وادار به خيرخواهى و حسن ظن نسبت به تو مى 
كند. هركز از بررسى جزئيات امور آنها بخاطر انجام كارهاى بزركك ايشان جشم مبوش! زيرا همين الطاف و محبتهاى جزئى 
جائى براى خود دارد كه از آن بهره بردارى مى كنند و كارهاى بزركك نيز موقعيتى دارد كه خود را از آن بى نياز نمى دانند. 
فرماندهان لشكر تو بايد كسانى باشند كه در كمكك به سياهيان بيش از همه مواسات كنند واز امكانات خود بيشتر به آنان 
كمكك نمايند» به حدى كه هم نفرات سربازان و هم كسانى كه تحت تكفل آنها هستند اداره شوند. بطورى كه همه آنها تنها 
به يكك جيز بينديشند و آن جهاد با دشمن استء محبت و مهربانى تو نسبت به آنها قلبهايشان را به تو متوجه مى سازد. 

بدان برترين جيزى كه موجب روشنايى جشم زمامداران مى شود برقرارى 
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عدالت 


در همه بلااد و آشكار شدن علاقه مردم نسبت به آنهاست؛ اما مودت و محبت آنها جز با ياكى دلهايشان نسبت به واليان 
آشكار نمى كردد. و خيرخواهى آنها در صورتى مفيد است كه با ميل خود كردا كرد زمامداران را بككيرند و حكومت آنها بر 
ايشان سنكينى نكند» و طولانى شدن زمامداريشان بر مردم ناكوار نباشد. 


ميدان اميد سران سياهت را توسعه بخش و بى دربيى آنها را تشويق كنء و كارهاى مهمى را كه انجام داده اند برشمارء زيرا 
يادآورى كارهاى نيكك آنهاء شجاع را برمى انككيزد و افراد كندكار را به كار تشويق مى كندء ان شاء الله. 


ميس بابد وكماث هر يك از اتهارا بددقت تذالى وه ركز:رحيت وثلاسن كسى :ان آثان :زا به ديكرق سيت تدهى و اررشس 
خدمت او را كمتر از آنجه هست بحساب نياورى و از سوى ديكّر شرافت و آبروى كسى موجب نشود كه كار كوجكش را 


بز كك شمارق. و هميعينح حقارت و كوجكى كسى مو جب نكزدد كه حدمت برارلجقن را كوجكك بخسات آورئ :203 


)١(‏ فالجنود- باذن الله- حصون الرعيه» و زين الولاه» و عر الدين» و سبل الامن» و ليس تقوم الرعيه الا بهم. 


لاقوام للجنود الآيما يكرح الل لهم من الحزاج:الناق تقو ون إلهاغلى اجهاةعلدوهوء و يععمدوة عليه فيا يضلحهم وييكون من 
وراء حاجتهم .. 


فول من جنودكك انصحهم فى نفسكك لله و لرسوله و لامامككء و انقاهم جيباء و افضلهم حلما ممن يبطئ عن الغضب و يستريح 
الى العذرء و يرأف بالضعفاء و ينبو على الاقوياء و ممن لا يثيره العنف و لا يقعد به الضعف. 


ثم الصق بذوى [المروءات] الاحساب و اهل البيوتات 


الصالحه و السوابق الحسنه؛ ثم اهل النجده و الشجاعه و السخاء و السماحه فانهم جماع من الكرم و شعب من العرف. ثم تفقد 


من امورهم ما يتفقد الوالدان من ولدهماء و لا يتفاقمن فى نفسكك شىء قويتهم به و لا تحقرن لطفا تعاهدتهم به و ان 
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ماوردى نيز در بيان حقوق سياهيان بر فرماندهشان آنككاه كه آنها را به جبهه هاى جنكك مى فرستد سختى دارد كه ما براى 


تكميل فايده» خلاصه آن را يادآور مى شويمء ايشان در احكام سلطانيه مى نويسد: 
فرمائده بابذ در خركت ذادن سياهيان حقوق ‏ هفتكانه آنان را رعايتث كنذ: 


يكك: در هنكام حركت با آنان مدارا كند, بككونه اى كه ضعيف هاى آنها بتوانند همراهى كنند و نيرومندان قوه خود رااز 
دست ندهند ودر حركت سرعت زياد بخرج ندهد كه در نتيجه ضعفا هلاك مى شوند و توانمندان جالاكى خود رااز دست 
م ادهتةه بنافير (ض )قرسو ابن دين مقن أبن حون مناه كه عر كك كتيده زيرا انراد شيعت و سشترق له راد راط فى كنثل 


ونه يشتى براى آنان باقى مى ماند. و بدترين نوع حركت حركت با تندى و شتاب است. 


ونيزاز آن حضرت (ص) روايت شده كه فرمود: از توان افتاده فرمانده رفقاى 


- قلء فانه داعيه لهم الى بذل النصيحه لكك و حسن الظن بكك. و لا تدع تفقد لطيف امورهم اتكالا على جسيمهاء فان لليسير من 
لطفكك موضعا ينتفعون به» و للجسيم موقعا لا يستغنون عنه. 


وليكن آثر رءوس جندك عندك من واساهم فى معونته و افضل عليهم من جدته بما يسعهم و يسع من وراءهم من خلوف 
اهليهم حتى يكون همهم هما واحدا فى 


جهاد العدوء فان عطفك عليهم يعطف قلوبهم عليكك,. و ان افضل قره عين الولاه استقامه العدل فى البلاد و ظهور موده الرعيه» و 
انه لا تظهر مودتهم الا بسلامه صدورهم, ولا تصح نصيحتهم الا بحيطتهم على ولاه الامور و قله استثقال دولهم و تركك استبطاء 
انقطاع مدتهم. 


فافسخ فى آمالهم و واصل فى حسن الثناء عليهم و تعديد ما ابلى ذوو البلاء منهم» فان كثره الذكر لحسن افعالهم تهز الشجاع و 
تحرض الناكل ان شاء الله. ثم اعرف لكل امرى منهم ما ابلى» و لا تضيفن بلاء امرى الى غيره؛ و لا تقصرن به دون غايه بلائه» و 
لا يدعونكك شرف امرى الى ان تعظم من بلاءه ما كان صغيراء و لا ضعه امرى الى ان تستصغر من بلائه ما كان عظيما.» نهج 
البلاغه» فيض/ ٠٠١‏ لح/ 77, نامه "7ل. 
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خويش است. منظور اين است كه آن كس كه مركب سوارى او ضعيف است وظيفه سايرين است كه همككام با او حركت 


دو: اسبهائى كه با آنها كارزار مى كنند و يشت هاى آنها را كه سوار آن مى شوند مورد تفقد و بررسى قرار دهد ... 
سه: حال كسانى كه همراه او به جنكك آمده اند را مراعات كند. و آنان دو دسته اند: حقوق بككير و داوطلب ... 


جهار: برهردودسته [داؤطلبان و حقوق بكيران] مسثول. ومراقب بكمارد اال ظريق: مستؤلين ومراقبين اتهاادن جريان كاوق 
آثاق قران بكرف 


بنج: براى هر دو دسته علامت و يرجم بخصوص قرار دهد كه با آن خوانده شوندء تا از يكديكر متمايز كردند و به هنكام 


اجتماع تشكل و نمود ببشترى داشته باشند 


افك ميا و اكب اويا كك هرانس كتدة ذا افر ادس كه ساعد إن واب اقنافى لخدي كتادب باهسامانات ا لقعت روعي 


كتتله نا براق :دشمة جاسوسى هن كتتل وا از ديكران جدا ساود :.. 


هفت: ه ركز با افرادى كه با نظر و مذهب او موافق هستند عليه كسانى كه در نزاد يا راى و مذهب مخالف او هستند ساخت و 
ياخت نكندء كه اين د وكانكى برخوردء در سياه تفرقه ايجاد مى كند و آنها را به اختلاف و مشغول شدن به يكديكر وامى 


.)١١ ... دارد‎ 


و اصولا باب جهاد و دفاع و جكونكى اداره ارتش و سياه و كيفيت بسيج نيرو 


000 احكام السلطانيه/ -٠"0‏ /. در روايت نبوى ذكر شده در كلام ماوردى يعنى روايت: هذا الدين متين فاوغلوا فيه برفق» فان 
المنبت لا أرضا قطع و لا ظهرا ابقى» شر السير الحقحقه. وازه المنبت: به معنى منقطع و متفرق و حقحقه: با شتاب ترين و مشكل 


ترين راه رفتن است. برخى كفته اند راه رفتن در ابتداى شب را حقحقه كويند. 
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وامكانات جهادى و دفاعى» باب كسترده اى است كه يزوهش در آن تأليف كتابهاى يرحجمى را مى طلبد. ولى جون ما در 
اين باب وظايف امام و رهبر جامعه را برمى شمرديمء اجمالا به يكى از وظايف وى كه تهيه نيرو و امكانات به اندازه نياز و 
كفايت براى مقابله با دشمئان بالفعل و بالقوه بود اشاره نموديم. 


يى مطلب قابل توجه: 


بسيارى از تشكيلات سياسى و حكومتى جامعه اسلامى فقط اصول و احكام كلى آن در شريعت اسلام آمده است ولى 
مصاديق عملى و تفصيلى آن بعهده ولى امر هر زمان واكذار شده است كه وى متناسب با 


تغيير حاجتهاى مسلمانان و شرايط و امكانات زمانى و مكانى محدوده آن را مشخص مى نمايد. 


متعال و أَعِدُوا لَّهُْ ما اسْتَطَفُْمْ مِنْ قو و ... و فرمايش امير المؤمنين (ع) در عهدنامه مالكك اشتر: 


فالجنود- باذن الله- حصون الرعيه و ... آمده است و تفصيل و تبيين آنء به حكم عقل و سيره عقلا در هر زمان و مكان واكذار 


شَكة أشي 


و ييوسته امت اسلامى در زمينه نظامى به دو قوه مسلح نيازمند است: يكك قوه كه به اذن خداوند قلعه محكم رعيت در مقابل 
اجانب باشد و حدود و ثغور كشور اسلامى رااز كزند دشمنان خارجى مصون و محفوظ نككاهدارد. قوه ديكرى كه وسيله 
امنيت داخلى را فراهم آورد و شهرها و مردم را از دشمنان داخلى و اخلالكران به جان و مال و حقوق مردم حراست و حفاظت 
كندء از اينرو عقل بر ضرورت ايجاد اين دو تشكيلات با همه شعبه ها و شاخه هاى مربوط به آن از زمينى و دريايى و هوايى و 


تجهيزات متناسب با اهداف و مأموريتهاى آن» حكم مى كند. 
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و بنظر مى رسد مناسب اين است كه تشكيلات اول تحت اشراف وزارت دفاع و تشكيلات دوم زير نظر وزارت كشور يا قوه 
قضائيه باشد» به تشكيلات اول نيروى نظامى و به تشكيلات دوم نيروهاى انتظامى- يا نام ديكرى از اين قبيل- مى توان اطلاق 


نمود. و ضرورى است براى هر يكك از اين قوا دانشككاه هاى علمى ويذه اى كه كادرهاى آنها را تربيت كند ايجاد 


كردد. 


همانكونه كه عقل و شرع حكم مى كند كه تشكيلات مردمى ويزه اى بوجود آيد كه همه مردم را براى دفاع و جنكك آموزش 
نظامى بدهد و آنان را آماده كند تا بعنوان سياهيانى داوطلب [سيج] در هر شرايط و در هركجا كه بدانان نياز ييدا شداز 


اسلام و مسلمين دفاع كنند و در حقيقت يشتوانه اى براى اين دو نيرو باشند. 


از سوى ديكر براى ساخت انواع اسلحه و ابزار و ادوات نظامى نظير انواع نارنجكها و تويها و موشكها و زيردرياييها و تانكها و 
كوا ماه وجل كو ساك عذال لنب كناف هنتاف #اركناننتها دناست داريو لط ركهم مناه تاقري عاذل بواقتك غا دوك 3 


همه اينها و غير اينها جيزهايى است [كه تحت عنوان: وَ أَعِدّوا لَهُمْ مَا اسْتَطعْتم] عقل و شرع بر ضرورت آن حكم مى كند. 


از آنجه در بالا كفته شد روشن مى كردد كه تشكيلات متعدد مسلح كه اكنون در زمان ما و در كشور ما وجود دارد مانند: 
تشكيالات ارتشء سياه ياسداران انقلاب اسلامى» كميته هاى انقلاب اسلامى» شهربانى» زاندارمرى» نيروهاى قضائى و ضابطين 


داد كسترى و ... جيزهايى است كه بر اساس دو ملاكك ذكر شده؛ يعنى: 


در آن سازماندهى شود زيرا تعدد قواى مسلح شبيه به يكديكر بدون اينكه ارتباط منطقى و كارى با يكديكر داشته باشند 


موجب مى شود كه: 
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اولا: بودجه زيادى از بيت المال بى جهت مصرف كردد. 


ثانيا: وظايف و مسئوليتها با يكديكر مخلوط مى شود 


و تفكيكك آن مشكلاتى را ببار مى آورد و مردم در مراجعه به آنها سركردان مى كردند. 


ثالثا: خطر تضاد اين تشكيلات مشابه در آينده بيش ببنى مى شود و موجب مى كردد كه بيكانكان در آنها نفوذ كرده ويا بر 
آنها سلطه ييدا كنند واين امر مهمى است كه رهبر آينده نكر بايد به آن و به آينده آن توجه داشته باشدء البته در زمان ما 
بحمد الله تشكيلات نظامى موجود بسيار مخلص و منزه مى باشند و مردم ما نيز در حد اعلاى ايمان و آ كاهى سياسى بسر مى 


برند و در اينجا نكته ايست شايان دقت .)١١‏ 


() حضرت استاد در دوران قائم مقامى رهبرى كرارا لزوم ادغام نيروهاى مساح را به مسئولين وقت تذكر مى دادند و حتى 
طرحى در اين ارتباط تنظيم و به سران سه قوّه ارائه نمودند كه مورد استقبال آنان قرار كرفت و قول مساعد دادند كه اين طرح 
را عملى نمايند كه سرانجام يس از مدتى جند محور اين طرح به تصويب رسيد و تشكيلات كنونى نيروهاى انتظامى با ادغام 


نيروهاى كميته انقلاب اسلامى» شهربانى» راندارمرى در يكك تشكيلات بوجود آمد. (مقرر) 
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فصل بانزدهم حقوق متقابل امام وامت 

اشاره 

* آيات و روايات مسأله* در معصيت خالق اطاعتى براى مخلوق نيست 
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حقوق متقابل امام وامت در اين فصل برخى از آيات و روايات كه بر حقوق متقابل امام وامت دلالت دارد و در آن وجوب 


شدكةاسية را اجمالا يادآور مى شويم: 


[آيات 


و روايات مسأله]: 


[آيات] 
١‏ خداوند متعال مى فرمايد: ا أَيّهَا الَذِينَ آمنُوا أَطِيعُوا الله وَ أَطِيعُوا الرَسُولَ وَ أولى الَْمْرمِنْكَمْ -4١١‏ الى مؤمنان خدا را اطاعت 
كنيد و بيامبر و اولى الآمر [صاحبان فرمان] خويش را نيز اطاعت كنيد. 


بيش از اين تفسير آيه شريفه و معنى «اولى الا-مر) و جهت تكرار «اطيعوا» را در بخش دوّم كتابء به هنكام ذكر آيه ششم از 


آياتى كه دلالت بر ولايت ييامبر (ص) و ائمه (ع) داشت و نيز در فصل سوم از بخش ينجم در مقدمه شرح روايت مقبوله 


.09 /0)6( نساء‎ )١( 
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, ل 
عمر بن حنظله ياداور شديم )١‏ و خلاصه آن بدين صورت است كه امر به اطاعت خداوند (أطيعُوا الله)ة ناظر است بر احكام 


خداوند كه در كتاب و سنت بيان شده است و امر به آنها يكك امر ارشادى است. و امر به اطاعت ييامبر و اولى الامر ناظر است 
به اطاعت از آنان در فرمانهاى مولوى كه به عنوان فرمائروا و سياست كذار از سوى آنان صادر مى شود. و اين امر يكك امر 
مولوى است نه ارشادىء و به همين جهت لفظ «اطيعوا» تكرار كرديده است. 


و مقصوداز- امر- «فرمان» در آيه نيز همان ولا-يت و حكومت است. و بدين عنوان ناميده شده. از آن روى كه قوام آن از 
سوئى به فرمان است و از سوى ديكر به اطاعت و فرمانبرى؛ و به همين عنوان حكم و حكومت هم ناميده مى شود. يس مراد به 


اولى الامر فرمانروايانى هستند كه در ادارة امور و سياست كذارى جامعه و حل و فصل اختلافات حق امر و نهى دارند. 


ال سوف ديكر 


است و در صورت حضور آنان امامت ديككران غير شرعى استء ولى ييش از اين به تفصيل يادآور شديم كه در زمان غيبت 


نيز حكومت تعطيل نشده و تعطيل آن برابر با تعطيل اسلام است. 


و حاكم به حق مطلقا «7) در محدود حكومت و كسترةٌ ولايت خود حق امر و نهى دارد و اطاعت از وى نيز واجب است؛ زيرا 


امكان ندارد كه شرعا جه با نصب 


.570 /7 و نيز جلد‎ 188-102 /١ رء ككء مبانى فقهى حكومت اسلامى جلد‎ )١( 


() مراد از مطلق جنانجه از ساير فرمايشات استاد استفاده مى كردد. در جارجوب قانون اساسى و موازين اسلام است,. يعنى در 


جارجوب وظايفى كه قانون براى او مشخص كرده حاكميت مطلق دارد. (مقرر) 
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واجب ندانست. با اينكه «امر) جز با اطاعت و تسليم تمامت نمى يابد و غرض حاصل نمى كردد. 


واينكه وجوب اطاعت بر «(صاحب الامر) بودن فردى معلق شده. از باب تعليق وصفئء و مث علتت اعت .د 
3 0 2 با قحم بودن عن 0 2 5 سحا م يس 
ملاك در وجوب اطاعت» صاحب امر بودن استء بككونه اى كه فردى حق امر و نهى داشته باشد. جه معصوم باشد و جه غير 


مسر 


المؤمنين (ع) به مسئوليت مشخص كمارده 


مى شوند- نظير مالكك اشتر و ديكران- به وجوب اطاعت از آنان در جارجوبه ولايت و محدودة حكومت آنان ملتزم نشد؟! 


يس حصرى كه در برخى روايات در تفسير آيه شريفه آمده. نظير فرمايش امام صادق (ع) در خبر «بريد) كه مى فرمايد: «اين 
آيه تنها ما رادر نظر داشته. و همه مؤمنان تا روز قيامت را به اطاعت از ما امر نموده) )١١‏ بايد كفت اين يكك حصر اضافى 


نسبت به خلفاى جور است كه در آن زمانها به ناحق متصدى حكومت شله بودند. 


البته اطاعت از ائمه معصومين- عليهم السلام- همجنان تا روز قيامت واجب يعولل :اد متافاق با :روباسين دولك نه 
در زمان غيبت و وجوب اطاعت از آن ندارد. و آيات شريفةٌ قرآن نيز مقدّ لل به موارد خاصى نيست و اينكه در برخى روايات 


مصاديق و عناوين خاصى براى برخى از آيات ذكر شده مانع از 


(1) اانا عنا خاصّه امر جميع المؤمنين الى يوم القيامه بطاعتنا. كافى /١‏ 7/8. 
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تمشّك به اطلاق و عموم آنها نمى كردد. 


مكر اينكه كفته شود: اطاعت از كسانى كه از سوى ائمه- عليهم السلام- به مسئوليتى كمارده شده اندء يا آنان كه بر اساس 
موازين اسلام و ملاكهاى ارائه شدهاز سوى ائمه عليهم السلام از سوى مردم انتخاب شده اندء در واقع اطاعت از ائمه 


البته اين نكته را همينجا 


بايد يادآور شد كه در موارد معصيت خداوند اطاعت از اولى الامر جايز نيستء جنانجه از رواياتى كه يس از اين متذكر مى 
شويم و نيزاز همين آيه شريفه اين معنى استفاده مى شود زيرا ظهور آيه در وجوب اطاعت از صاحب امر است يعنى كسى كه 
داراى حق فرمانروائى است. و كسى را در معصيت خداوند حق فرمانروائى نيست؟ و اصولا صاحب امر مكر به كسى كه حق 
امر دارد اطلاق نمى كردد جنانجه صاحب خانه شرعا فقط به كسى كفته مى شود كه صاحب خانه است نه به كسى كه از راه 
غصب و ظلم خانه اى را تصرف نموده باشد. يس «فرمانروايان سوء» [از همان ابتداء» تخصصا از آيه شريفه خارجند. و اين 


نكته ايست شايان توجه .)١١‏ 


مراد به «اولى الآامر منكما امراى حق هستند. زيرا خدا و ييامبر (ص) از خلفاى 


)١(‏ بر خلاف آنجه برخى مى كويند فرمانروايان ستم «تخصيصا» خارج مى شوند ما مى كوئيم «تخصًصا) خارج هستند» يعنى 
اينكونه نيست كه آنها اولى الامر باشند منتهى نبايد از آنها اطاعت كرد ما مى كوئيم اصولا آنها اولو الامر نيستند. امرى براى 
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عطئف شده استء آنجه قدر مشتركك بين خدا و ييامبر و امراى حق كه موافق نظر خدا و ييامبر (ص) مى باشند است اين است 


كه همه آنان» حق و عدل را ب ركزيده و 


به آن امر مى كنند و از جيزهائى كه مخالف و ضد اينها است نهى نموده و جل و كيرى به عمل مى آورند ... 


جكوئة عداوتد اطاعت فزمائرواينان جور زا واج شمردة ابا ابتكه ى ترد يد اولي الآمر زابهرعايت: و اجراى مواردى أن آن 
جمله اداى امانت و عدالت در حكم. امر فرموده؛ و در جاى ديكر آنان را به مراجعه به كتاب و سنّت در مسائل مشكل فرمان 
داده» و حال آنكه فرمانروايان جور نه امانتى را ادا مى كنند و نه به عدالت فرمان مى رانند و هركز مبناى حكم آنان كتاب- و 
سنّت نيست؛ اينان از شهوات خويش بيروى مى كنند به هر سو كه آنان را بكشاند متمايل مى شوندء اينان از وي كيهائى كه 
خداوند و ييامير وى براى اولو الا-مر قرار داده بيكانه هستند و بهترين نامى كه بر آ نان مى توان نهاد عنوان «دزدان غالب و 


قدرتمند) اسن .)١١‏ 
الجة ويف مسال يوادنه 


لاك رك اللا ب لآ 9 - 2 7 ء لل 3 و 0 7 ِ 7 5 
فلاو كك 0 ون اه يخكم وك فيا فَجَرَ بَينهُعْ ثم [ يج دُوا فى أَنْفْيدَهِمْ عرجاً مِمَا قَصَ يت وَ يم موا تسل عن 


يرورد كارت سوكند كه اينان ايمان نمى آورند تادر كشمكشهائى كه بين آنان است ترا به عنوان حكم بركزينند آنككاه در 


قضاوتى كه انجام مى دهى هيج كونه ناراحتى در دل خود احساس نكنند. و همواره تسليم تو باشند. 


بناتراية كمشكويت و فقناوك :قن انه شنر رف جتسناض ين ان هيرك تدا ققد راقدد و تح “تزان امتفاده بهو كاذ كك يدر ان 


مقام ولايت و اولى بالمؤمنين بودن 


)27 /١ (جاب ديكر‎ 2700/١ كشّاف‎ )١( 
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ولي و يبشوائى كه ولايت او طبق دستورات شرع ثابت است مى توان كسترش داد. 
[روايات] 


*'- در اصول كافى به سند موثقء از ابى يعفورء از امام صادق (ع) روايت شده كه ييامبر خدا (ص) در مسجد خيف براى مردم 


لقاب رايد وارمرة: 


خداوند خرسئد كنك بئده اى را كه سخكنان مرا بشنود و به آن كوش سيارد و در حافظه خود نكاهدارد؛ و به كساتى كه تشنيدة 


اند برساند» يس جه بسا حامل فقهى كه خود فقيه نيست و جه بسا حامل فقهى كه آن رابه فقيه تراز خود مى رساند. 


سه جيز است كه قلب شخص مسلمان بدان خيانت نمى كند: اخلاءص عمل براى خداوند». نصيحت به بييشوايان مسلمين و 


خوتهايشان مساوى اسث و كوحكترينشان ذه ديكران راب عهده مى كيرد و آنان در برابر ديكران يكك دست مسد 1١‏ 


)١(‏ نضّر الله عبدا سمع مقالتى فوعاها و حفظهاء و بلغها من لم يسمعهاء فربٌ حامل فقه غير فقيه» و ربٌ حامل فقه إلى من هو 
أفقه منه. ثلاث لا يغل عليهنَ قلب امرئ مسلم: إخلاص العمل لله و النصيحه لأثمّه المسلمين» و اللزوم لجماعتهم. فإنَّ دعوتهم 
محيطه من ورائهم. المسلمون إخوه تتكافئ دماؤهم و يسعى بذمّتهم أدناهم» و هم يد على من سواهم. كافى 207/١‏ كتاب 
الحبجه. باب ما امر النبى (ص) بالنصيحه لائمه المسلمين» حديث .١‏ در متن اين حديث شريفء لا يغل از باب غل يغْل- با 
ضمّه- به معنى خيانت» و يغل- با كسره- يعنى كسى كه داراى ناخالصى و كينه است. و در 


توضيح جمله: فانْ دعوتهم» مرحوم مجلسى در مرآه العقول فرموده: دعوت از ماده دعا و براى «مرّه) يكك بار فراخواندن است و 
اضافه به ضمير مفعولى «هم» شده است يعنى فراخوانى و دعوت بيامبر (ص) آنان را فرا كرفته يس وقتى اين نيز داخل جمعيت 
مسلمانان شود اين دعوت شامل او نيز مى كرددء يا اينكه اين ضمير «هم» فاعلى است يعنى دعوت برخى از مسلمانان براى 
ديكران شامل او هم مى كردد. 


مبانى فقهى حكومت اسلامى, ج ه» ص: "١‏ 

نظير اين روايت را باز [كافى] به سند خويشء از سفيان ثورىء از امام صادق (ع) از ييامبر اكرم (ص) نقل كرده است. 

اين روايت را شيعه و سنت در كتابهاى خويش آورده اند و مضمون آن در كتابهاى فريقين بصورت مستفيض )١١‏ آمده است. 
- احمد در مسند خود به سند خويش از انس بن مالكك از ييامبر خدا (ص)- روايت نموده كه فرمود: 


خداوند خرسند دارد بنده اى را كه اين سخن مرا بشنود و آن را همراه دارد» جه بسيار حامل فقهى كه فقيه نيستء و بسا كسى 


:)3(١ است‎ 


باز در همان كتاب به سند خود از جبير بن مطعمء از آن حضرت (ص) نظير اين روايت بهمين كونه آمده است: اخلاص عمل» 


نصيحت به ولي امر»ء و همراهى با جماعت» زيرا دعوت آنان از بيش شامل او است 9) (5). 


مر ]اه العقول 08:76 (حات 


)١(‏ روايت مستفيض. روايتى است كه از جند طريق نقل شده ولى به حدٌ تواتر نرسيده است. (مقرر). 

(1)- نض ر الله عبدا سمع مقالتى هذه فحملهاء فربٌ حامل الفقه فيه غير فقيه» و ربّ حامل الفقه إلى من هو أفقه منه. ثلاث لا 
يغل عليهن صدر مسلم: إخلاص العمل لله- عر و جل-. و مناصحه أولى الأمرء و لزوم جماعه المسلمين. فإنٌ دعوتهم تحيط من 
ورائهم. مسند احمد "/ 70؟. 

()- اخلاص العملء و النصيحه لول الأمرء و لزوم الجماعه إن دعوتهم تكون من ورائه. مسند احمد 6/ ٠١‏ 

(6) بنابراين تمام حقوق فردى و اجتماعى طرفينى است هركجا كسى حقى داشت ديكرى نيز به 
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ه- از روايات جامعى كه به بيان حقوق متقابل بين امام و امت يرداخته خطبه امير المؤمنين (ع) در صفين است آن حضرت 


فرمود: 


اما بعد! خداوند براى من بر شماء بخاطر سريرستى امورتان حقى قرار داده» و در مقابل» براى شما همانند آن حقى بر كردن من 
كذاشته استء بنابراين دائره حق در توصيف و در مرحله سخن از هر جيز وسيع تراستء ولى به هنكام عمل- كم وسعت ترين 
دايره ها است. حق به نفع كسى جريان نمى يابد مكر اينكه در مقابل برايش مسئوليتى به وجود مى آوردء و بر زيان كسى 


جارى نمى شود مككر اينكه به همان اندازه به سود او جريان مى يابد ... 


از ميان حقوق خداوند بزركترين حقى را كه فرض شمرده است حق والى و زمامدار بر مردم و حق مردم بر والى وحاكم 


است. اين فريضه اى كه خداوند براى هر يكك بر ديككرى قرار داده است و آن را موجب نظام الفت و 


ييوستككى آنان وعزت و نيرومندى دينشان كردانيده. بنابراين مردم هركز اصلاح نمى شوند جز با اصلاح شدن واليان و 
زمامداران. و زمامداران اصلاح نمى كردند جز به يايدارى مردمء يس آنككاه كه مردم حق والى را ادا كنند و والى نيز حق 
مردم را مراعات نمايد» حق در بينشان قوى و نيرومند خواهد شد, و جاده هاى دين صاف و بى دست انداز مى كردد» و نشانه 
و علامتهاى عدالت اعتدال مى يذيرد و سنّتها در مسير خويش به كار مى افتد بدين ترتيب زمان صالح مى شود و به بقاء دولت 
اميدوار بايد بود و دشمنان مأيوس خواهند شا. اما آنككاه كه مردم بر والى خويش جيره كردند ويا رئيس حكومت به مردم 


اجحاف كند. در اين هنكام وحدت كلمه به هم مى خورد و نشانه هاى ستم و جور آشكار 


- موازات آن حمّى عليه او خواهد داشت بر اين يايه عدالت حقيقى در تمام موارد حقوق فردى و اجتماعى افراد بوجود خواهد 
آمد. زيرا هيج كاه حق» يكك طرفه و بطور مطلق نيست مككر در مورد خداى سبحان كه ما هيج حقى نسبت به او نداريم و 
تفضل و عنايت او از باب لطف استء (مقرر) 
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مى كردد و دستبرد در برنامه هاى دينى بسيار مى شود؛ و جاده هاى روشن سنت و آداب مذهبى متروكك خواهد ماند و بر طبق 
ميل و هواى نفسى عمل مى شود و احكام خداوند تعطيل مى كردد و بيماريهاى اخلاقى كسترش خواهد يافت و ... )1١‏ 


_- باز در نهج البلاغه آمده اسبت: 


همان كما ور مو تق داو اننا ووزاق عر و اطتويا سق انيعم تا سد شما رشع ادن اسيك كف زاف شيك :را 


به شما بنمايانم» و بيت المال شما را بصورت كامل به مصرف شما برسانم» و شما را آموزش دهم تا نادان نمانيد و تربيتتان كنم 
تا فراكيريد. و اما حق من بر شما اين است كه به بيعت خويش وفا كنيد و در حضور و غياب نظرهاى خيرخواهانة خويش را 
ابراز داريد» و هنكامى كه شما را 


(1)- أمَا بعد فقد جعل الله لى عليكم حقًا بولايه أمركم, و لكم على من الحقٌّ مثل الَذى لى عليكم. 


فالحقٌ أوسع الأشياء فى التواصف و أضيقها فى التناصفء لا يجرى لأحد الا جرى عليه و لا يجرى عليه إِلّا جرى له ... و أعظم 
ما افترض الله سبحانه- من تلكك الحقوق حقّ الوالى على الرعته» و حقٌّ الرعته على الوالى» فريضه فرضها الله- سبحانه- لكل 
على كل فجعلها نظاما لألفتهم و عرًّا لدينهم. 


فليست تصاح الرَعيّه إِلَا بصلاح الولاه» و لا يصلح الولاه إلا باستقامه الرَّعّه. فإذا أدّت الرَعته إلى الوالى حمّه و أدَى الوالى إليها 
حمّها عرّ الحق بينهم» و قامت مناهج الدّينء و اعتدلت معالم العدل» و جرت على أذلالها السنن» فصلح بذلكك الزمان» و طمع فى 
بقاء الدوله» و يئست مطامع الأعداء. 


و إذا غلبت الرّعبيّه و اليهاء أو أجحف الوالى برعّته اختلف هنالك الكلمه و ظهرت معالم الجور و كثر الإدغال فى الدين و 
تركت محا السئن فعمل بالهوى و عطلت الأحكام و كثرت علل النفوس ...) نهج البلاغه» فيض / )28/١‏ لح/ 3777 خطبه 518. 
اذلال جمع ذل- با كسره انكو 3ل الطؤوق» تنمت روك واتمانان ؤاذاشة: الأدغال"فى الدرى: وارد كرون عوامل اس كيده 


ومخالف دين در دين است. 


در ارتباط با ضرورت 


اطاعت از ولي امرء از بيان تعليل در اين روايت استفاده مى شود كه آن منحصر به امير المؤمنين (ع) نيست بلكه هر حاكم 


بحقى را شامل مى كردد. الف- م جلسه 788 درس. 
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فرا مى خوانم اجابت كنيد و جون دستورى به شما مى دهم فرمان بريد .)١١‏ 
ا- باز در نهج البلاغه آمده است: 


كذاريد «27). بنايراين كه مراد از سلطنت خداوند حكومت عادلة مورد رضاى خداوند متعال باشد. 
جنانجه ظاهر كلام اينكونه است. 
8 باز از كلمات آن حضرت است: 


به من خبر رسيده كه بسر [بن ارطات كه فرد خبيثى بوده و بسيارى از شيعيان را كشت] به يمن دست يافته» و من كمان مى برم 
كه اين قوم [ياران معاويه] از شما بيشى كيرند» جون آنان بر باطل خويش مجتمعند و شما از حق خويش يراكنده» شما در حق» 
امام خويش را نافرمانى مى كنيد و آنان در باطل» از امام خويش اطاعت مى كنندء و جون آنان امانت را به صاحب خويش 


بازمى كردانند ولى 


(0- أيّها اناس إِنْ لى عليكم حمّاء و لكم على حقّء فأمّرا حمّكم على فالنصيحه لكم و توفير فيئكم عليكم و تعليمكم كيلا 
تجهلواء و تأديبكم كيما تعلمواء و أمَا حمّى عليكم فالوفاء بالبيعه» و النصيحه فى المشهد و المغيبء و الإجابه حين أدعوكم؛ و 
الطاعه حين آمركم. نهج البلاغه؛ فيض/ 21١5‏ لح 0/4 خطبه 85. 


ملا-حظه مى شود كه در اينجا حضرت براى هر دو طرف وظايفى را مشخص فرموده كه انجام وظيفة هر يكك در برابر انجام 
وظيفة ديكرى 


وظيفه تركك و به تملق و جايلوسى و تحريف واقعيات براى خوش آمدن حاكم تبديل كردد. و يا متقابلا حاكم اموال عمومى 
زا و حنهت تقويت و تيت يانكاه :خض خود و"اطرافيان كود مصترق. كتلد ذو ابج,ضورت سرانوقيتجامعدايه كنا اهل 


انجاميد؟ (مقرر) 


(1)- و إن فى سلطان الله عصمه لأمركم فأعطوه طاعتكم غير ملومه و لا مستكره بها. نهج البلاغه. فيض / 058 لح/ 751 خطبه 
16 
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شما در آن خيانت مى ورزيد .)١١‏ 
9- باز در نهج البلاغه در نامه اى از آن حضرت به فرماندهان سياهش آمده است: 


اما بعد حقى كه بر فرمانروا انجام آن لازم است اين است كه: فضلى كه به او رسيده و مقام خاصى كه به او داده شده نبايد او 
را نسبت به مردم دكركون كند و اين نعمتى كه خداوند به او ارزانى داشته بايد هر جه بيشتر او را به بندكان خدا نزديك, و 


نسبت به برادرانش رئوف و مهربان سازد. 


آكّاه باشيد! حق شما بر من اين است كه جز اسرار جنككى. جيزى را از شما ينهان نسازم و در امورى كه بيش مى آيد غير 
آن اداء كنم. و اينكه همه شما در ييشكاه من مساوى باشيد. آنكاه كه اين وظايف را انجام دادم؛ نعمت خداوند بر شما مسلم و 


كرديد و اين كه از فرمان من سرييجى و در كارهائى كه انجام آنها به صلاح و مصلحت استء كوتاهى نكنيد. و در درياهاى 


شدائد بخاطر حق فرو رويد. 


اكر اين وظايف را نسبت به من انجام ندهيد آن كس كه راه كج برود از همه نزد من خوارتر استء او را به سختى كيفر مى 
كنم و هيج راه فرارى نزد من نخواهد داشت. اين فرمان را از امراى خود بيذيريد و آمادكى خود را در راه اصلاح امورتان در 
اختيارشان بكذاريد .)3١‏ 


(1)- أنبئت بسرا قد اطلع اليمن. و إِنّى و الله لأظنّ أن هؤلاء القوم سيدالون منكمء باجتماعهم على باطلهم و تفرّقكم عن حقكم. 


بمعصيتكم إمامكم فى الحقٌّ و طاعتهم إمامهم فى الباطل» و بأدائهم الأمانه إلى صاحبهم و خيانتكم. نهج البلاغه. فيض/ 44 لح/ 
/ات, خطبه 50. 


(1)- أمّرا بعد فإنّ حقًا على الوالى أن لا يخيره على رعّته فضل ناله و لا طول خصٌ به؛ و أن يزيده ما قسم الله له من نعمه دنوًا 
من عباده و عطفا على إخوانه؛ ألا و إن لكم عندى أن لا أحتجز دونكم سرًا إِلَا فى 
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-٠‏ باز در نامةٌ آن حضرت به مردم مصر به هنككامى كه مالكك اشتر را به فرمانروائى آنان مى فرستد آمده است: 


اما بعد. يكى از بندكان خداوند را بسوى شما فرستادم كه به هنكام خوف خواب به جشم راه نمى دهد؛ در ساعات ترس و 
وحشت از دشمن هراس نخواهد داشتء و نسبت به بدكاران از شعلةٌ تش سوزنده تر استء او «مالكك بن حارث از قبيله 


«مذجح) است. سخنش را بشنويد و فرمانش را در آنجا كه 


مطابق حقاشث اطاعت كيد جرا كه او -شتمشيرئ اشت ال شتشيرهاى هذا كد'نه تيزيكن نيه كندى من كراين وا نه هر جا فروة 
آمد بى اثر مى ماند. اككر او فرمان بسيج و حركت داد حركت كنيد و اككر دستور توقف داد توقف نمائيد كه او هيج اقدام؛ 


هجوم, عقب نشينى و بيشروى انجام نمى دهد مكر به فرمان من .0١١‏ 


- حربء ولا أطوى دونكم أمرا إلا فى حكم. و لا أَؤْخَر لكم حقًا عن محله؛ و لا أقف به دون مقطعه؛ و أن تكونوا عندى فى 
الحق سواء. فإذا فعلت ذلكك وجبت لله عليكم النعمه ولى عليكم الطاعه؛ و أن لا تنكصوا عن دعوه و لا تفرّطوا فى صلاح و أن 
تخوضوا الغمرات إلى الحق. فإن أنتم لم تستقيموا [لى] على ذلكك لم يكن أحد أهون على ممّن اعوج منكم, ثم أعظم له 
العقوبه» ولا يجد عندى فيها رخصه. فخذوا هذا من أمرائكم, و أعطوهم من أنفسكم. ما يصاح الله به أمركم. نهج البلاغه. 
فيض / 387 لح/ عع نامه .8٠0‏ 


(1)- أمَا بعدء فقد بعثت إليكم عبدا من عباد اللّه لا ينام أيَام الخوف و لا ينكل عن الأعداء ساعات الروع؛ أشدّ على الكفّار من 
حريق النَا وهو مالكك بن الحارث أخو مذحج, فاسمعوا له و أطيعوا أمره فيما طابق الحقٌّ فإنّه سيف من سيوف الله لا كليل 
الظبه و لا نابى الضريبه. فإن أمركم أن تنفروا فانفرواء و إن أمركم أن تقيموا فأقيمواء فانّه لا يقدم ولا يحجم. و لا يؤخُر و لا 
يقدّم إِلَا عن أمرى. نهج البلاغه» فيض/ )48١‏ لح/ 261١‏ نامه 8. نكل: سرباز زدن و ترس. روع- به فتح 


راء- ترس و بى تابى. مذحج بر وزن مجلس: قبيله مالكك اشتر. الظبه- به ضم اول و فتح دوم با تخفيف- انتهاى شمشير و نيزه. 


الضريبه: كسى كه بوسيله شمشير ضربت خورده- و بنا عنه السيف: كسى كه شمشير بر وى كاركر نشده است. در اين كلام 


امام (ع) ولايت مطلقه و نيز اطاعت مطلقه را نفى فرموده. ولايت و اطاعت در 
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-١‏ در اصول كافى به سند صحيح. از بريد بن معاويه» از امام باقر (ع) آمده است كه فرمود: ييامبر خدا (ص) فرمود: 


خداوند عر و جل- به ولىّ خويش كه نفس خويش را در راه اطاعت و خيرخواهى از امام خود به تلاش مى افكند. نظر نمى 
افكند مكر اينكه در بهشت برين به همراه ما خواهد بود .)0١١‏ 


-١١‏ باز در همان كتاب به سند خود از حلبى از امام صادق (ع) روايت شده كه فرمود: كسى كه از جماعت مسلمانان جدا 


كردد و بيعت امام را بشكند در بيشكاه الهى با دست بريده محشور مى شود (؟) 
-١1‏ باز در همان كتاب به سند خود از ابى حمزه ثمالى آمده است كه كفت: 


حق وى بر آنان اين است كه از وى شنوائى و اطاعت داشته باشند. كفتم: حق مردم بر امام جيست؟ فرمود: به تساوى بين آنان 


تقسيم كند و با آنان به عدالت رفتار نمايد «”) 


- مواردى است كه به صلاح جامعه مشروع و بحق باشد و در صورتى كه مطابق حق نبودن آن محرز كردد اطاعت جايز 


-)١(‏ قال رسول الله «ص): (ما نظ للد عع و لين 


ولأله يجهد نفسه بالطاغه لأمامة و النضيحه إلا كان مغنا فى الرفيق الأغلى. كافى 7١‏ :© كتاب الحتجهة بان ما امن النبى (ضص) 
اتسوك لأنه اللي خلدين 2 


(1)- من فارق جماعه المسلمين و نكث صفقه الإمام جاء إلى الله- عرّ و جل- أجذم. كافى 800/١‏ كتاب الحيجه. باب ما أمر 
النبى (ص) بالنصيحه لاثمه المسلمين» حديث ©6. 


(0)- سألت أبا جعفر «ع): ما حقٌّ الإمام على الناس؟ قال: حقّه عليهم أن يسمعوا له و يطيعوا. قلت: فما حمّهم عليه؟ قال: يقسم 
بينهم بالسويه و يعدل فى الرعيه ... كافى 600/١‏ كتاب الحتجه. باب ما يجب من حق الامام على الرعىّ» حديث .١‏ 
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-١5‏ باز در همان كتاب به سند خود از مسعده بن صدقه از امام صادق (ع) آمده است كه فرمود: امير المؤمنين (ع) فرمود: 


به فرمانروايان خود خيانت نكنيد و هدايتكران خويش را فريب مدهيد و ييشوايان خود را به كمراهى نكشانيد و هركز از 
ريسمان خود مبريد كه يراكنده مى شويد و شوكت شما درهم شكسته مى شودء و همواره بايد امور شما بر اين منوال باشد و 
دراين راه كام نهيد ... .)١١‏ 


هاحياز 5ن همان 'كتات بست خود از دير امده انث كه كفت: 


به امام باقر (ع) عرض كردم: من در ميان دوستان و طرفداران شما اختلاف مشاهده نمودم؛ برخى از برخى ديكر بيزارى مى 
جستند. حضرت فرمود: توجه كار به اين كارها دارى؟ مردم به سه جيز مكلف هستند: شناخت يبشوايان» تسليم بودن در برابر 


دستورات يبشوايان كه به آنان مى رسد و بازكرداندن موارد اختلافى به آنان .)2١‏ 


دراين باب روايات ديكرى 


در لزوم تسليم بودن در برابر امام رسيده كه مى توان به آنها مراجعه نمود. 
8- باز در همان كتاب به سند صحيح, از زراره از امام باقر (ع) روايت شده كه فرمود: 


كرقكة امون قله ذو كلد ١‏ قي زات عقي عد و روف رك كداونن ولج أطاضة 


(١)-لا‏ تختانوا ولاتكم ولا تغشّوا هداتكم ولا تجهلوا أئمتكم و لا تصدّعوا عن حبلكم فتفشلوا و تذهب ريحكم, و على هذا 
فليكن تأسيس أمو ركم و الزموا هذه الطريقه ... كافى /١‏ 608؛ كتاب الحيجه. باب ما يجب من حق الامام على الرّعِيّه حديث ". 


(0)- قلت لأبى جعفر «ع): إِنّى تركت مواليكك مختلفين» يبرأ بعضهم من بعض. قال: فقال: و ما أنت و ذاكك؟ انما كلف الناس 
ثلا-ثه: معرفه الأثمه. و التسليم لهم فيما ورد عليهم؛ و الردّ إليهم فيما اختلفوا فيه. كافى 294٠0 /١‏ كتاب الحجه. باب التسليم و 
فضا المسلمية لوث ١‏ 
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از امام يس از شناختن اوست.- آنككاه فرمود: خداوند تبارك و تعالى مى فرمايد: 

«وكسى كه ييامبر را اطاعت كند بى كمان خدا را طاعت كرده و كسى كه يشت بككرداند البته ما ترا به نككهبانى بر آنان نفرستاده 
ايم) .)١١‏ 

-١7‏ باز در همان كتاب به سند خود از محمد بن فضيل آمده است كه كفت: 

از آن حضرت از بهترين جيزى كه بند كان را به خداوند نزديكك مى كند يرسش كردم» فرمود: 

برترين جيزى كه بند كان را به خداوند نزديكك مى كند» اطاعت خداوند و ييامبر او و اطاعت از اولى الامر است. 07١‏ 

دربارة وجوب اطاعت از امام روايات ديكرى در اين باب است كه مى توان به آن مراجعه نمود. 


-١‏ باز در همان 


كتاب به سند خود از ابن ابى ليلى» از امام صادق (ع) روايت شده كه در حديثى طولانى فرمود: 
2 
خداوند متعال (در آيه شريفه: أَطَيعُوا الله وَ أطيعُوا الكَسُول:* تا آخر) اطاعت 


(1)- ذروه الأمر و سنامه و مفتاحه و باب الأشياء و رضا الرحمن- تباركك و تعالى-: الطاعه للإمام بعد معرفته.» ثم قال: «إن الت 
تباركك و تعالى- يقول: من يطع الرسول فقد أطاع الله و من تولّى فما أرسلناكك عليهم حفيظا. كافى /١‏ 180 كتاب الحيّجه. 
ناج :دض «طاعة لأس ديك 1 ١‏ مروف دو رواك فرق تحاء > ظاهر ا هادان راودو وراك عبان خا كشت يدل 
اسلامى است و به نظر مى رسد رمز اينكه امام صادق و امام باقر عليهما السلام نسبت به شناخت و تسليم امام بودن اينهمه تأكيد 
فرموده اند در برخورد با شيعيان ضعيف الاراده و محافظه كار آن زمان بوده» كه اكر امام واقعى را مى شناختند و از او اطاعت 


مى كردند حكومت به دست خلفاى غاصب حاكم بر آن زمان نمى افتاد. (مقرر) 


(0)- أفضل ما يتقرب به العباد إلى الله عرّ و جلّ طاعه الله و طاعه رسوله و طاعه أولى الأمر. كافى/ ١1417‏ كتاب الحيجه. باب 


فرض طاعه الائمه» حديث .١7‏ 
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ولي امر خويش را با اطاعت ييامبر خويش و اطاعت بيامبرش را با اطاعت خود بيوند داده است. يبس كسى كه اطاعت ولي امر 
را ترك كند خدا و رسولش را اطاعت نكرده است .)١١‏ 


در امالى شيخ مفيد به سند خود از عبد الله بن عباس آمده است كه كفت: ييامبر خدا (ص) فرمود: 


از كسى كه خداوند ولايت امر را به 


وى سيرده اطاعت و شنوائى داشته باشيد. 
زيرا او رشتة ييونك دهندة اسلام اعنث 19). 
٠‏ در تحف العقول» در رساله الحقوق امام سجاد (ع2 آمده اسينت* 


وامًا حق سياستكر تو به حكومت اين است كه بدانى كه تو وسيلةٌ آزمايش او قرار كرفته اى و بخاطر سلطنت و حاكميتى كه 
خداوند به وى بر تو بخشيده او را به وسيله تو آزمايش مى كندء. و بايد همواره نظر خيرخواهانه خود را خالصانه به وى ارائه 
دهىء و با وى دشمنى و لجاجت نورزى؛ بى ترديد دست او عليه تو باز است و تو با اين كار سبب هلاكت خويش و هلاكت 


او مى كردى رن 
نظير اين روايت در خصال در رساله الحقوق آمده. و ضمن آن آمده انتي: 


وامَا سياست شوند كان تو به حكومت اين است كه بدانى اينان بخاطر ناتوان خويش و قوت تو رعتّت تو شده اند» يس واجب 


(1)- وصل الله طاعه ولي أمره بطاعه رسوله. و طاعه رسوله بطاعته» فمن ترك طاعه ولاه الأمر لم يطع اللّه و رسوله. كافى /١‏ 
ليث كتاب الححجه باب معرفه الآمام و الردٌ اليه» حديث 5. 


(1)- اسمعوا و أطيعوا لمن ولاه الله الأمر فإنّه نظام الإسلام. امالى/ ٠١‏ مجلس 7 حديث 5. 


(9)- فَأمَا حق سائسكك بالسلطان فأن تعلم أنّكك جعلت له فتنه و أنّه مبتلى فيكك بما جعله الله له عليكك من السلطان؛ و أن تخلص 
له فى النصيحه و أن لا تماحكه و قد بسطت يده عليكك فتكون سبب هلاكك نفسكك و هلاكه ... تحفئ العقول/ .59٠‏ 


مبانى 
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اندكك جيز آنان را مجازات 0 بياورى كه خداوند ترا بر آنان قوت بخشيده 


)١( است.‎ 

١‏ در تحف العقول نيز در وصيّت امام موسى بن جعفر (ع) به هشام آمده است كه فرمود: 
اطاعت واليان عدل موجب كمال عرّت است. )”١‏ 

17- باز در همان كتاب از امام صادق (ع) روايت شده كه فرمود: 


آنان در ييش رو و يشت سرء دعا براى يبروزى و صلاح و اصلاح جامعه. 


سه وظيفه است كه سلطان بايد نسبت به خاصّه و عامه انجام دهدء ياداش دادن به افراد نيك وكار تا در نيك وكارى تشويق شوندء 
جشم يوشى از كناه كناهكاران تااز كناهان و كارهاى ناشايست خود توبه نموده و بازكردندء و همه را با احسان و انصاف 


مورد لطف قرار دادن. «”) 
* ا باز در همان كتاب از ييامبر (ص) آمده انيديلتك: 


بيرهيز از اينكه مسلمانى را ناسزاكوئى يا معصيت كارى را اطاعت كنى يا امام 


-)١(‏ و أمرا حقٌّ رعيتكك بال لطان فأن تعلم أنّهم صاروا رعتيتكك لضعفهم و قوّتكك, فيجب أن تعدل فيهم و تكون لهم كالوالد 
الرحيم و تغفر لهم جهلهم بالعقوبه» تشكر اللّه- عرّ و جل- على ما أتاكك من القوّه عليهم. خصال/ 097 (قسمت ©). 


(1)- و طاعه ولاه العدل تمام الغرّ. تحف العقول/ "4٠‏ 


(*)- ثلاث خصال تجب للملوك على أصحابهم و رعتّتهم: الطاعه لهم و النصيحه لهم فى المغيب و المشهدء و الدعاء بالنصر و 
الصلاح. ثلاثه تجب على السلطان للخاصّه و العامّه: مكافأه المحس: 


بالإحسان ليزدادوا رعبه فيه» و تغمم ل ذنوب المسىء ليتوب و يرجع عن غَتّه و تألّفهم جميعا بالإحسان و الإنصاف. تحف 
العقول/ .”١9‏ 
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عادلى را نافرمانى نمائى. )١١‏ 
2ك باز در همان كتاب در مواعظ على بن حسين (ع2 هده النتت: 


امر خدا و اطاعت او و اطاعت كسى كه اطاعت او را واجب نموده است را بر همه جيز مقدم داريد و امورى مانند اطاعت 
طاغوتها و فتنة فريبنده و جند روزة دنيا را كه بر شما وارد مى شود بر امر خدا و اطاعت او و اطاعت اولى الامر شما مقدم 
مداريد ... يس تقواى الهى داشته باشيد و از اصلاح نفس خويش و اطاعت خدا و اطاعت كسى كه در راه نخدا از او اطاعت 


و بدانيد كه هر كس با كسانى كه خدا آنان را ولي و رهبر قرار داده مخالفت كند و به غير دين خدا متدين كردد و در برابر 


ولي خدا به امور خويش بيردازد جنين شخصى در آتش شعله ورى است كه ييكرهاى شقاوت ييشه را مى بلعد. ١؟)‏ 
6 در بحار از كتاب مطالب السئولء از امير المؤمنين (ع) روايت نموده كه فرمودند: 


جهان آفرينش باغى است كه كردش كنندةٌ در آن شريعت است و شريعت سلطانى است كه اطاعت آن واجب است. و اطاعت 
سياستى است كه حكومت بوسيله آن يابرجا مى شود» و حكومت مديرى است كه بوسيله سياه و لشكر حمايت مى شود و 
سباهيان يارانى هستند كه مال آنها را نكّه مى دارد و مال رزقى است كه مردم آن را كرد مى آورند؛ و مردم توده هاى انسانها 
هستند كه عدالت آنها 


()- و إتاك 


أن تشتم مسلما أو تطيع آثما أو تعصى إماما عادلا. تحف العقول/ 18. 


(1)- فقدّموا أمر الله و طاعته و طاعه من أوجب الله طاعته بين يدى الأمور كلهاء ولا تقدّموا الأمور الوارده عليكم من طاعه 
الطواغيت و فتنه زهره الدنيا بين يدى أمر الله و طاعته و طاعه أولى الأمر منكم ... 


فائّقوا الله و استقبلوا من إصلاح أنفسكم و طاعه الله و طاعه من تولّونه فيها ... و اعلموا أنّه من خالف أولياء اللّه و دان بغير دين 
الله و اشفية بأمره دوق أموولق اللده:في نان تلنين'تأكل أبدانا غليت علبها شقوعها ٠:‏ تحف العقول/ 82 
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را به فرمانبردارى مى كشاند و عدالت شالوده اى است كه قوام جهان آفرينش بر آن استوار است. )١١‏ 

-١8‏ در اوّل كتاب الاموال ابى عبيد به سند خود از تميم دارى» آمده است كه كفت: ييامبر خدا (ص) فرمود: 
درو تمتحيه و ركز افق :اسع كاه رقن رراى كمه كنى دنا وبر له اللدف انوا 

نراق لهذا وابزاق رشول از :وننوائ كتانة اوويراى كثاتب اواو بزاق: سقؤاباثودزراق تجحداغت سسزلمانان 01 
دراين روايت «نصيحت» به معنى اخلاص و برخورد بى ريا و صادقانه است. 

و بالاترين مراتب اخلاص براى يبشوايان همان اطاعت از آنان و تسليم آنان بودن در غير معصيت خداوند است. 
/ا- باز در همان كتاب به سند خودء از مصعب بن سعد آمده است كه كفت: 

على بن ابى طالب (ع) مطالب حقى را بيان نمود و فرمود: 


امام موظف است كه بر اساس كتاب خداوند حكم كند و امانت را ادا نمايد» يس هنكامى كه اينكونه عمل كرد بر مردم است 


(1)- العالم حديقه سياحها الشريعه؛ و الشريعه سلطان تجب له الطاعه. و الطاعه سياسه يقوم بها الملك, و الملكك راع يعضده 


الجيشء و الجيش أعوان يكفلهم المال» و المال رزق يجمعه الرعيّه» و الرعيّه سواد يستعبدهم العدلء و العدل أساس به قوام 
العالم. بحار الانوار 18/ 87 (جاب ايران 7/ 87) كتاب روضه. باب 18 حديث 87. شايد مراد از اينكه فرموده سياحت كننده 


آن شريعت است يعى :شريغت ذو همه امور زندكى جريان :فى بابك ايخ روابت :سيان حو استه اززاين جهت: كه در آن 
همبستكى جهان آفرينش و شريعت و حكومت و مردم ... بيان شده است. الف- م؛ جلسه 7١4١‏ درس. 


8 لدي التطمحه. قبل لمق حا وسو اللة؟ فال للدى لرسؤلةو لكتاتفو للأتنيو لجباعة السلميق الامزال/ 1 
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باشند و هنكامى كه آنان را فراخواند دعوت او را ياسخ مثبت كويند. ١١‏ 

نظير اين روايت در كنز العمال نيز از آن حضرت (ع) نقل شده است. "١‏ 

- در مسند زيد» از يدرشء از جدشء از على (ع) آمده است كه فرمود: 


وظيفة امام است كه بدانجه خدا نازل فرموده حكومت كندء و در ميان مردم به عدالت رفتار نمايد» يس هنكامى كه اينكونه 


ييشوائى كه بدانجه خدا نازل فرموده حكومت نكند اطاعتى براى او نيست. 0*0 


9 در صحيح مسلم به سند خودء از ابن عباس آمده است كه كفت: 
ا لا 
اليدقريفة ل نا الذي اموا اكوا الله 


وَ أطِيعُوا الرَسُولَ وَ أولى الْأَمْر مِنْكم» در بارة عبد الله بن حذافه بن قيس بن عدىٌ سهمى كه ييامبر اكرم (ص) او را براى سريّه 


اى اعزام فرموده بود نازل كرديد. »2 


باز در همان كتاب به سند خودهء از ابو هريره از ييامبر خدا (ص) روايت شده كه فرمود: 


كسى كه مرا اطاعت كند بى كمان خدا را اطاعت كرده و كسى كه مرا نافرمانى 


(1) يحق على الامام ان يحكم بما انزل اللّه و ان يؤدّى الامانه» فاذا فعل ذلكك فحقٌّ على الناس ان يسمعوا له و يطيعوا و يجيبوا اذا 
دعا. الاموال/ .١17‏ 


(0)- كنز العمال ه/ #/ا» قسمت افعال» كتاب الخلافه و الاماره» باب ؟, حديث يضف 


(9)- حقّ على الإمام أن يحكم بما أنزل الله و أن يعدل فى الرعته فإذا فعل ذلكك فحقّ عليهم أن يسمعوا و أن يطيعواء و أن 
يجيبوا إذا دعوا. و أيما إمام لم يحكم بما أنزل اللّه فلا طاعه له. مسند زيد/ 00 كتاب السير» باب طاعه الامام. 

()- نزل اي يها الّذِينَ آمنُوا أطِيعُوا الله وَ أَِيعُوا الوَسولَ وَ أولى الْأَمْر منْكُمْ فى عبد الله بن حذافه بن قيس بن عدىّ السهمى 
بعثه النبى «ص» فى سريّه. صحيح مسلم "/ 182. كتاب الاماره باب ل حديث 8 187. 
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كند بى كمان خدا را نافرمانى كرده. و كسى كه [نماينده و] امير مرا اطاعت كند مرا اطاعت كرده و كسى كه امير مرا نافرمانى 
كند بى كمان مرا نافرمانى كرده است. )١(‏ 


"١‏ باز در همان كتاب به سند خود از ابو هريره نقل كرده كه كفت: ييامبر خدا (ص) فرمود: 


بر تو باد به شنوائى و اطاعت 


در سختى و آسانى و زمان نشاط و ناراحتى و زمانى كه ديكران را بر تو مقدم داشته اند. 7١‏ 
7 باز در همان كتاب به سند خود از ابو ذر نقل مى كند كه كفت: 


دوست من [ييامبر خدا (ص»] مرا وصيّت كرد كه شنوائى و اطاعت داشته باشم اكر جه از برده اى سياه موى و سياه جهره باشد. 
2 


*8- باز در همان كتاب به سند خود. از يحيى بن حصين نقل مى كند كه كفت: از جِدَهُ خود شنيدم كه مى كفت در حجه 
الوداع از ييامبر خدا (ص) شنيده است كه مى فرمود: اكر برده اى را بر شما بككمارند كه شما را به كتاب خدا فرابخواند از وى 


شنوائى و اطاعت داشته باشيد 89). 


ع7 باز در همان كتاب به سند خود» از يحيى بن حصينء از جِدَّهْ خود 


(1) من اطاعنى فقد اطاع الله و من عصانى فقد عصى الله و من اطاع اميرى فقد اطاعنى» من عصى اميرى فقد عصانى. صحيح 


مسلم لفسا" 


(1)- عليكك المع و الطاعه فى عسرك و يسركك, و منشطكك و مكرهكك و أثره عليك. صحيح مسلم / ١81‏ كتاب الاماره» 


باب لل حديث 1878. 


(0)- إِنْ خليلى أوصانى أن أسمع و أطيع و إن كان عبدا مجدّع الأطراف. صحيح مسلم / /1881» كتاب الاماره» باب ل حديث 
ا 


(6)- و لو استعمل عليكم عبد يقودكم دكات الله فاسسعز االو أطتهوًا. صحيح مسلم / 21528 كتاب الاماره» باب / حديث 
1 . 
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امّ الحصينء روايت نموده كه كفت: از وى شنيدم كه مى كفت: با رسول خدا (ص) در حجه الوداع شركت داشتمء آن 
حضرت مطالب بسيارى فرمود و شنيدم كه 


مى فرمود: 
اكر بر شما برذة 'اى مشكين موئ كماشكين كة.شماراية كتات هذا فرابشواتذ» ازوى.شتوائق واطافت داشعه ناشيد :0١3‏ 
0" باز در همان كتاب به سند خودء از فرزند عمرء از ييامبر (ص) روايت نموده كه فرمود: 


بر هر فرد مسلمانى است شنوائى و اطاعت در آنجه دوست دارد يا ناخوش دارد مكر اينكه به معصيت فرمان داده شود» يبس 


اك به معصيت فرمان داده شد ديكر شنوائى و اطاعت نيست (7). 
لك راز ذر همان كتاف يهستد تود از عباده مده امنت كه كفت: 


ما با رسول خدا (ص) بر شنوائى و اطاعت در سختى و آسانى و نشاط و ناخ رسندىء و اينكه هر كس را صلاح ديد بر ما 
ترجيح دهد بيعت كرديمء و نيز به عهده كرفتيم كه با اهل وى در امر حكومت به منازعه برنخيزيم» و در هر جا كه باشيم سخن 
به حق كوئيم و در راه خدا از سرزنش هيج ملامتكر نهراسيم 70. 


وروايات بسيار ديكرى كه در اين موضوع وارد شده است. 


-0١(‏ إن أمّر عليكم عبد مجدّع (حسبتها قالت:) أسود يقودكم يكنات الله فاسْمعوًا له و أطيعوا. صحيح مسلم 0158/7 كتاب 
الاماره» باب / 


(1)- على المرء المسلم السمع و الطاعه فيما أحبٌ و كره إِلَّا أن يؤمر بمعصيه. فان أمر بمعصيه فلا سمع و طاعه. صحيح مسلم "/ 
ل كتاب الاماره باب لى حديث 9 . 


()- بايعنا رسول الله «ص» على السمع و الطاعه فى العسر و اليسر المنشط و المكرهء و على أثره عليناء و على أن لا نازع الأمر 
أهله» و على أن نقول بالحق أينما كنا لا نخاف فى الله لومه لائم. صحيح مسلم/ 


ا ل كتاب الاماره» باب / 
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دراين قسمت لازم است يادآور شويم كه مقصود از اطاعت در اينكونه روايات اطاعت از امر امام يا امير و فرمانده است در 
امورى كه مربوط به امور سياسى و حكومتى مى كردد به عنوان يكك امر مولوى قطعى و در مثل جنين مواردى تصميم كيرى 
نهائى با امام است و بر هر فردى واجب است كه بخاطر حفظ نظام تسليم او بوده واز نظرات او ييروى كند اكر جه نظر 
شخصى وى در اين موضوع خاص مخالف آن باشد در نهج البلاغه آمده است كه امام (ع) عبد الله بن عباس را كه در 
موضوعى كه نظر مشورتى وى مخالف آن حضرت بود» طرف سخن قرار داده و مى فرمايد: «اين حق و وظيفه توست كه نظر 
خود را به من يادآور شوىء ولى اكر من جيزى خلاف آن را تصميم كرفتم وظيفة توست كه از من اطاعت كنى» .)١١‏ 

وامرا آنجه از امام؛ در مقام بيان احكام خداوند صادر مى كرددء اين يكك امر ارشادى است كه اطاعتى فراتر از اطاعت امرى 


كه بدان ارشاد شده ندارد» نظير اوامر فقيه در مقام بيان احكام خداوند متعال. 


در معصيت خالق اطاعتى براى مخلوق نيست: 
هر كارى كه به انجام آن فرمان داده شده در صورتى كه معصيت خداوند در آن باشد جه از ناحيه رهبر و امام باشد و يا 


فرماندهان منصوب از سوى او فرمانبرى آن جايز نيست. 


بر اين مضمون- علاوه بر اينكه خداوند سبحان ولي همه اولياء است و در مقابل حق او هيج حقى براى ديكران نيست- آيات و 


روايات مستفيض و بلكه متواتر دلالت دارد كه برخى 


از آنها در مباحث كذشته كتاب و نيز ضمن مباحث همين فصل كذشت كه در اينجا برخى ديكر را يادآور مى شويم: 


يي 
اكقداوه همان اذامل وى راد وَكالُوا وَل إن أَطعنا لملادتنا 


(0- لكك أن تشير علىّ و أرى» فإن عصيتكك فأطعنى. نهج البلاغه» فيض/ 21778 لح الاش حكمت 871١‏ 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ه» ص: /75 


2 ناك معت امن 4 و - - 2-6 
وَ كبلاء :ا فَأضَلمونا السّبيلا 2١١‏ (1*- و كفتند بار خدايا ما ييشوايان و بزركانمان را ييروى كرديم و آنان ما را به كمراهى 
كشاندند. 


لا قن 2 0 3 ا ع 2 لا 8 59 
"- و لا تطيعوا أمْرَ امش رفينَ+ الذِينَ يُفسِدُونَ فى الأزض و لا بض لمحونَ «07- و فرمان اسرافكاران را يبروى نكنيد+ آنان كه در 


لا 0 
*- و [] تلع عن أَغْقَلا قلي عن زكرن و ايع كلاة و كان أخرة ‏ فرْطا «0- و از كسى كه دل او رااز ياد خويش غافل كرده ايم و 


از خواهشهاى خويش بيروى كرد و كارش تكروى بود بيروى مكن. 


ع در نهج البلاغه در خطبه قاصعه آمده اش 


زنهار! زنهار! از ييروى واطاعت بزركترها و رؤسايتان بر حذر باشيد همانان كه به واسطه موقعيّت خود تكبر مى فروشند» و 
خدا برخاستند تا با قضايش ستيز كنند» و آنان كه نعمتهاى خداوند را ناديده مى كير ند 9©). 


- باز در نهج البلاغه مله اف 


اطاعتى براى مخلوق در معصيت خالق نيست «4). 


()- احزاب (70 /اى 
(؟)- شعراء (758) -1١01١‏ 107. 
(0)- كهف (18) 38. 


(©)- ألا فالحذر الحذر من طاعه ساداتكم و كبرائكم الّذين تكتبروا عن حسبهم و ترفعوا فوق نسبهم و ألقوا 


الهجينه على ربّهم و جاحدوا الله على ما صنع بهم مكابره لقضائه و مغالبه لآلائه. نهج البلاغه. فيض/ 0/88 لح/ 184 خطبه 197. 
(0)- لا طاعه لمخلوق فى معصيه الخالق. نهج البلاغه» فيض/ 21١217‏ لح/ 2٠١‏ حكمت 188. 
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- در وسائل از كتاب من لا يحضره الفقيه آمده است: از فرمايشات رسول خدا (ص) است كه فرمود: 

اطاعتى براى مخلوق در معصيت خالق نيست .)١١‏ 

/ا- در دعائم الاسلام آمده است: 


از على (ع) براى ما روايت شده كه فرمود: ييامبر خدا (ص) سياهيانى را به فرماندهى يكى از انصار براى سريّه اى اعزام فرمود 
وبه آنان دستور داد كه از وى اطاعت كنند» روزى وى بر آنان غضب نمود و كفت: آيا ييامبر خدا (ص) به شما فرمان نداده 
كه از من اطاعت كنيد؟ كفتند: بلى. فرمود: يس براى من هيزم جمع آورى كنيد آنان هيزم جمع آورى كردند. كفت: آنها را 
آتش بزنيد» آنان جنين كردندء آنككاه به آنان كفت: در آتش داخل شويدء برخى تصميم كرفتند كه در آن وارد شوند و 
برخى ديكر ديككران رااز آن بازداشتند و كفتند: مااز آتش به نزد رسول خدا (ص) كريخته ايم و اينجنين با هم كفتكو مى 
كرةند نا ايقن خختاموش شند:واغضي آن مرد فروككن كرد ابن.ماجرا به وسول عنذا (ض) رسي آن عضرت فرمؤد: اكر دز 
آتش وارد مى شدند تا روز قيامت از آن بيرون نمى آمدند؛ اطاعت فقط در كارهاى يسنديده و معروف است از على (ع) نيز 


روايت شده كه فرمود: اطاعتى براى مخلوق در معصيت خالق نيست .)33١‏ 


-)١(‏ لا طاعه لمخلوق فى معصيه الخالق. وسائل 58535١‏ ابواب 


امر و نهى» باب ١‏ حديث /ء. 


(0)- روينا عن علىٌ اع" الافال» «أنكت وسو ل الله وي سريّه و استعمل عليهم رجلا من الأنصار و أمرهم أن يطيعوه. فلمَا كان 
ذات يوم غضب عليهم, فقال: أ ليس قد أمركم رسول الله ١ص»‏ أن تطيعونى؟ 


قالوا: نعم. قال: فاجمعوا لى حطبا فجمعوه فقال: أضرموه ناراء ففعلواء فقال لهم: ادخلوهاء فهمّوا بذلكء فجعل بعضهم يمسكك 
بعضا و يقولون: إِنّما فررنا إلى رسول الله «ص' من النار» فما زالوا كذلكك حتّى خمدت النار. و سكن غضب الرجل. فبلغ ذلكك 
رسول الله ١ص»‏ فقال: لو دخلوها ما خرجوا منها إلى يوم القيامه إِنْما الطاعه فى المعروف. و عن على «ع) أنه قال: لا طاعه 
ابكار انيه الخال 
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اين داستان را تا جملة «اطاعت فقط در كارهاى يسنديده و معروف است» مسلم نيز در صحيح خود به نقل از على (ع) آورده 


است .)١١‏ 
8- در مصئف عبد الرزاق 1مده است: 


شاف (ضن )تعد لديف عذاقه راتبو سر ةا وزميتافة وك نه امات موه عون ذاه شق روفن كسد ادكام يه ناذا ديضود 
داد تا از روى آن بيرند» آنان از روى آن مى بريدندء تا اينكه بيرمردى هنكام يريدن در آتش افتاد و قسمتى از اعضاء بدنش 


سوختء اين ماجرا را به بيامبر خدا (ص) كزارش كردند. 


آن حضرت فرمود: «جه جيز شما را بر انجام آن وادار نمود؟ كفتند اى رسول خداء او فرماندةٌ ما بود و ما بايد از او اطاعت مى 


كرديم» فرمود: هر فرماندهى را كه من به فرماندهى شما مى كمارم و او شما را به غير اطاعت خداوند فرمان داد از او 


اطاعت نكنيد» زيرا اطاعتى در معصيت خداوند نيست .)3١‏ 


اين حديث و شرح آن در فصل اشتراط عدالت در حكم كذشتء كه مى توان بدان مراجعه نمود 87 و روايات ديكرى از اين 


قبيل كه در كتابهاى فريقين در اين زمينه وارد شده است. 


وامًا آنجه بين عوام شهرت يافته كه مى كويند: «المأمور معذور- مأمور معذور است» اين يكك بهانه تراشى شيطانى است كه 


هيج دليلى از عقل و شرع براى آن نيست. 


- دعائم الاسلام /١‏ 0" كتاب الجهاد» فى ذكر ما يجب للامراء و ما يجب عليهم. 
-)١(‏ صحيح مسلم */ 1529 باب / حديث .185٠‏ 


()- أَيّما أمير أمّرته عليكم فأم ركم بغير طاعه الله فلا تطيعوه. فإنّه لا طاعه فى معصيه اللّه. المصنف 78/1١١‏ باب لا طاعه فى 


معصيه») حديث 0 

()- رء ككء مبانى فقهى حكومت اسلام /١‏ 07. 
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بخش هفتم اخلاق كار كزاران 

اشاره 


* اخلاق نيكك و لطف و عفو و رحمت حاكم اسلام* ضرورت تماس مستقيم رهبر با مردم* سيره رهبر در خوراكك و لباس و 
بى اعتنائى به دنيا 
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اخلاق كاركزاران در اين بخش برخى از آيات و رواياتى كه در سيره و اخلاق حاكم اسلام و جكونكى معاشرت وى با 
مسلمانان و غير مسلمانان و نيز نوع زندكى وى را در مسائلى نظير خوراكك و لباس وارد شده است يادآور مى شويم 0١١‏ كه 


مجموعه آن در سه فصل تقديم مى كردد 9'): 


)١(‏ در متن عربى كتابء اين بخش تحت عنوان «برخى از آيات و روايات وارده در سيره و اخلاق رهبر و حاكم اسلامى در 
معاشرت با مسلمانان و غير مسلمانان و جكونكى خوراك و لباس 


وى ...) آمده استء كه در اينجا ما هم بخاطر اختصار و هم بدين جهت كه دارا بودن اين ويزكيها و رعايت اين اخلاق براى 
ساير كار كزاران حكومتى اسلام و رده هاى مختلف نظام متناسب با اهميت مسئوليت آنان ضرورى استء و استاد بزركوار نيز 
ضمن بحثء موضوع را اجمالا به همة مديريتهاى مختلف نظام كسترش داده اند؛ اين بخش را زير عنوان فوق يعنى «اخلاق 


كا ركزاران» آورده ايم (مقرر). 


(0) اين بخش جون به طور عمده آيات و روايات است امكان اين بود كه آدرس آنها را به آقايان بدهم خودشان بروند مطالعه 
كنند» ولى جون بحث ما «فقه الدّوله الاسلاميه- يزوهشهائى در فقه حكومتى اسلام» است و اخلاق و سيره و جكونكى زندكى 


آيات و روايات نكاتى 
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فصل اوّل: اخلاق نيك و لطف و عفو و رحمت حاكم اسلامى 
اشاره 

[دراين رابطه به آيات و روايات ذيل توجه فرمائيد:] 


[آيات] 


0 
العداراقى وصنال عطاب وساي :كويد فى قريايه :ا وحمو بن الله وله وو نك فطَا يط اقب لَائقضُوا ين 


لا 
حؤلك فَاغْفٌ عَنْهُمْ وَ اسْمَفْفوْ لَهُْ وَ شَاورْهُمْ فى الْأَمر فَإذا عَرَمْتَ ؟ نوكل عَلّى الله إِنَّ الله بحب الْمَتوَكلِينَ -01١‏ يس به سبب 


رحمتى از خدا با آناة ترفى سود واكر عدعون سكت ذل بودي البنه ازكووت 


- هست كه بايد به آن توجه نمودء به همين جهت به بحث و بررسى آن يرداختيم؛ علاوه بر اينكه در آيات و روايات معنويت 
و نورائيتتى هست كه انسان را مى سازد- البته از ما كه كذشته است ما هر جه بايد بشويم شده ايم- ولى آقايان كه الحمد لله 
جوان هستند و ابتداى كارشان است به اين مسائل بايد توجه كنند و سيره ييامبر اكرم (ص) و ائمه عليهم السلام را مورد بررسى 
قران حعنده بالاعرم در ابن كقوى القاكب ده اسك و الأث سارف 1ذ اقاناك در اضيب شالف تعد وبا ان شاء اللسيهدا دق 
اين مسئوليتها قرار مى كيرند و اسلام بسط و كسترش بيدا مى كندء بنابراين بايد با شيوه و اخلاق حكومتى اسلام آشنا شد. 
مسأله حكومت اسلامى جيز كوجكى نيستء ادارة حكومت اسلامى ضرورت دارد. ولا-يت و حكومت در رأس مسائل 
اجتماعى ما قرار دارد اككر بناست حكومت اسلامى باشد بايد به همه مسائل اسلام من البدو الى الختم- از ابتدا تا انتها- آشنا 
باشند و براى اجراى آن كوشش كنيمء اين مسائل فقط براى امام مسلمين نيست كه در رأس است بلكه همه رده هاى مختلف 
نظام و مسئولين 


نانك با ابن مشائل اشنا باشيك و بايد'اين مسائل بذر حوزه هاامووة ررمي فقهى قراز كرذع خالا حون اي “مسائل مثلا دار كنات 
جواهر نيامده دليل براين نيست كه فقه نيست» جون حكومت در دست فقهاى شيعه نبوده اين مسائل كمتر مورد بحث واقع 
شده است. على اىّ حال اينها مسائلى است كه توجه به آن ضرورت دارد هم جنبةٌ سازندكى براى ما دارد و هم براى ادارة 
نظام مفيد و بلكه لازم است (الف- م, جلسه 59١‏ درس). 


.1094 /0( آل عمران‎ )١( 
"00 مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ه» ص:‎ 


يراكنده مى شدند» يس از آنان دركذر و بر ايشان آمرزش بخواه و در كار با آنان مشورت كن. و جون تصميم كرفتى به خدا 
كل كن كاحوداوثن تو كل كد كاق نوا دوست مي دار 


بى ترديد يبامبر اكرم (ص) هم يبشواى ييشوايان و هم يبشواى مردم است و همه بايد از زند كى او سرمشق بككيرند» يس وظيفه 
رهبر و ييشواى مسلمانان است كه نسبت به مردم همواره نرمخو و با ككذشت و مهربان باشد و با آنان با عطوفت رفتار كند واز 


خشكى و خشونت ببرهيزد تا اينكه همه مردم را- مككر كسانى كه خداوند بر دلهايشان مهر زده- به اسلام جذب نمايد. 


البته اين بدان معنى نيست كه احكام و حدود الهى را در جايككاه خود اجرا نكند زيرا هدف از اجراى احكام نيز اصلاح جامعه 


است تا مردم در آسايش و امتيت بهتر زند كى كنند نه 7 تحقير و انتقام كيرى. 
مرحوم علامه مجلسى در بحار در ارتباط با اين آيه شريفه مطالبى آورده است كه خلاصه آن اينجنين است: 


در فايدة مشورت ييامبر اكرم (ص) با ديكران با 


توجه به برخوردار بودن از ارتباط با خداوند متعال توسط وحى نظرات مختلفى ابراز شده است: 

١-فايده‏ مشورت دراين است كه دل آنها را بدست آورد وبه آنها شخصيّت متعالى بدهد. 

لحان اين رف كنصاترأفراد امت ار ان خضرت الكوسكير ند مغووت :وا تقض تشمازاتك: 

”- هر دو هدف ذكر شده مراد باشد. 

"- مشورت ييامبر بدان جهت بوده كه افراد دلسوز و ناصح از افرادى كه از روى اغراضى نظر مى دهند شناخته شوند. 
ه- اين مشورت در امور دنيائى و مربوط به مسائل جنكك است و در جنين 
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مواردى آن حضرت مى تواند از نظرات ديكران كمكك بككيرد .)١١‏ 

1- خخداوند متعال مى فرمايد: 


: : 0 1 . 
د العتوق أقذ التمف 3 عتهر تق ا للا فلل خاو إِمَا يتْرَعَنّكك مِنّ الشْيِطانٍ نَرْعْ فَاسْ مَعْذ بالله» إِنهُ سمِيعٌ عَلِيمٌ «07- كذشت بيشه 


كنء به نيكى فرمان ده واز نادانان دورى كزين* واكر وسوسه اى از شيطان ترا فرا كرفت به خداوند يناه ببر كه او شنوائى 


داناست. 


در توضيح و تفسير اين آيات شريف در مجمع البيان مطالبى آمده كه خلاصة آن اينجنين است: «عفو) مازاد اموال مردم اسبيتق» 
يعنى آن قسمت كه از مخارج زياد آمده. و برخى كفته اند عفو بدين معنى است كه در اخلاق اجتماعى كذشت 


)١(‏ بحار الانوار 2198/12 تاريخ ييامبر (ص».؛ باب 4 (باب مكارم اخلاق ...) به نقل از مجمع البيان /١‏ 0717 (جزء دوم). اصل 
مشورت كردن با مردم و به حساب آوردن آنان در كارهاى سياسى- اجتماعى يكك ركن سيار اساسى در جامعه اسلامى 


استء به ويزه آنكه امر حكومت در واقع امر مردم است 


كه آن را به دست شايسته ترين افراد مى سيارند تا بر اساس موازين اسلام به بهترين شكل جامعه را اداره كند. 


از سوى ديككر اسلام وهر فرد مسلمان را موظف نموده كه در قالب امر به معروف و نهى از منكر در كارهاى سياسى- 
اجتماعى شركت كند. يس بر حكومت اسلامى و كاركزاران مردم است كه مردم را در جريان امور قرار دهند و صاحبان امر را 
از كارهاى مربوط به آنان با خبر كنند و نظر آنان را جويا شوند و همانكونه كه خداوند خواسته سرنوشت مردم را به دست 
آنان بسيارند» و با تلاشهاى صادقانه خويش و ابراز صلاحيت و لياقت»ء بر دلهاى مردم حكومت كنند نه با قدرت سرنيزه و 
فريب و تزوير بر بدنهاى آنان- و بايد همواره توجه داشت كه مشورت صادقانه و بازكذاشتن راه براى ابراز عقيده و اظهار نظر 
آزادانه مردم تنها رشته استوارى است كه حكومت را با مردم ييوند مى دهدء بهترين حكومت ها بدون يشتوانه مردمى محكوم 
به شكست است و بدترين حكومتها از جهت اعتقاد و مذهبء با همراهى و همككامى مردم قابل دوام و بقا است جنانجه در 


نبوى شريف آمده و تجربة تاريخ نيز به كرّات آن را ثابت كرده كه «الملكك يبقى مع الكفر و لا يبقى مع الظلم» (مقرر). 
(0) اعراف (/0/ 0-199 .,50١0‏ 
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داشته باشدء يعنى خداوند سبحان به آن حضرت فرمان داده كه در دادوستد و معاشرت با مردم سخت كيرى را كنار بككذارد و 
با تساهل با آنها رفتار كند. 


كه اين آيه شريفه نازل شد بيامبر اكرم (ص) از جبرئيل منظور و معنى آن را جويا شدء وى كفت: من نمى دانم تا از عالم 
(خداوند سبحان) سؤال كنم, آنكاه بازآمد و كفت: «اى محمد خدايت به تو فرمان مى دهد كه از كسانى كه به تو ستم مى 
كنند دركذرى و به كسانى كه ترا محروم مى كنند ببخشائى و به آنان كه از تو مى برند بييوندى». «و أمر بالعرف» نيز فرمان به 
هر كار نيكك استء يعنى هر عملى كه آن را عقل و يا شرع نيكك مى شمارد و زشت و نايسند نباشد. 


غضب جه كنم؟ يس اين آيه نازل شد: و اما ينزغنكك- و اككر شيطان در قلب تو دميد به خدا يناه ببر و ... )١١‏ 


7 لا 


2 ٍ 


"- و مى فرمايد: وَ مِنْهُمْ الذِينَ رُوْذْونَ النبىّ وَ يتقولاون هُوَ أذن قل أذن خَير لكم يُوْمِنْ باللهِ وَ يُوْمِنْ للمُوْمِنِينَ وَ رَحْمَهُ لِلذِينَ 
آمَنُوا منْكم «7. و برخى از آنان كسانى هستند كه ييامبر را اذيت مى كنند و مى كويند او «كوشى» استء بكو كوشى بودن 


براى شما خير و بركت است |او] به خدا ايمان دارد و مؤمنان را تصديق 


)١(‏ مجمع البيان 7/ 017 (جزء ©). اكر مسئولى در برابر توهين و بى حرمتى مراجعه كنند كان و يا افراد معمولى خود را حفظ 
كروهو كلاضك كذن شكلاث :شكال تطلوكرى خاتيةه بدا مق كبد ولن اكر عوانت ثلافق كتن به رون متوسطل لوف 


كاهى قضايا به زد و خورد و در كيرى و 


قتل كشيده مى شودء انسان در حال غضب بايد به خدا يناه ببرد و براى برخورد منطقى با مردم از خدا كمكك بككيرد. الف- م, 
جلسه 597 درس. 


.5١ /)9( توبه‎ )0( 
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مى كند و براى كسانى كه از شما ايمان آورند رحمت است 

عد ؤم فرمايك: لَقَد لاد كع رَسُولَ مِنْ أَنْفُسِكُع عزيرٌ عليه لأ عيسم ريص عَلَيكعْء بالْمُؤْنينَ رَؤْفْ رَحِيمٌ .1١‏ 


فى كهاق ازدميان شما سامري بزاع شما امن كه اسيت هاى وازده ير ما بر وى كزان اخ كر (اوشاة و خدايت )"هما جريمرل 


در مجمع البيان در ذيل اين أفكة اسث: 


منظور ا بق اسك كه اشع تهات كه اواتاحيه تردكة اسان ووز هدق از عزاو نه يدشها ى وسد وى كزاق اث :ا 


0 0 
ف- ومى فرمايد: وَ طَباد ال#خلان الْذَين يفشو نَ عَلَى الْأَدض عَؤنا و إذا طبهم الل امون فانُوا: كام تانايينا كذ ع فرعا حك و 


لل ميلالا 
الْدَيدٌ يقُونُونَ ويل] حت للا ين أزل با و دري قرء أغين و اجعل! نمقي لما ري . و بند كان خداوند رحمان» كسانى هستئد 
كه بر روى زمين به آرامى راه مى روند و آنككاه كه نادانان» آنان را طرف سخن قرار دهند در ياسخ سلام مى كويند ... و آنان 


كه مى كويند: بار خدايا همسران و فرزندان ما را جشم روشنى ما قرار ده و ما را بر يرهي زكاران ييشوا كردان. 
وهموار راه رفتن بر زمين. يعنى: با آرامش و وقار و بدون فخرفروشى و تككبر راه رفتن. 


0 5 0 لا 5 3 37 زه 
2- و مى فرمايد: وَ أَنْذُز ع رتك الْفْربينَ وَ احفض جناحك لمن اتَبعَكك مِنَ الْمَؤْمِنِينَ «05. و اقوام نزديكتر را راهنمائى كن و 


تو را ييروى مى كنند 


.178 /)9( توبه‎ )١( 
.)8 مجمع البيان ؟/ 868 (جزء‎ )1( 
فرقان (50؟)/ #عاع7.‎ )9( 


(ع) شعراء (52؟) .5١0 -/9١‏ 
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بالهايت را بكستر. 


2 32 7 - 8 لا 22 3 لا ا 
/ا- و مى فرمايد: فَاصّبِر إن وَعَدَ الله حقء وَّ لا يش تَخفنٌك الذينَ لا يُوقنون 9)- يس صبر كنء همانا وعدهةٌ خداوند حق است و 


كسانى كه يقين ندارند تو را سبكك مكردانتد. 


در بحار آمده است: ترا سبكك مكردائئد. ب بعنى: كسانى كه فاقد يقين هستندء جون تكذيب مى كنند» تو را به موضع اضطراب و 
برخورد سبكك نكشانند .)35١‏ 


الأو اودر بر لمؤينين بن مع من لِك هوا مع الكافريق و المأفقين . .كع لامع وَتَوحل على اله 
كفل باللّهِ وَكِينا رفكو نوساة راابشارات وه تدرا داش بورك التسوى طفا وتف :وو النظان نان انيت ع روهز كد كافزاة وبشافقان 
ونوك مدقو ذال انانتنا قرو كار ووم عد وشصر كل 6ق عئار #الكوحينا كاف اما 

0 0 
4- و مى فرمايد: ولا وى الست و وَلَا السيكَهُ. اذ البييى امن 0" اذى كار يه ار 0 ولق عو ار بلقت 
إَِّا الِّينَ يواه 03 يقل ذو عوط ميو و !ا 5 ] يترََنّكك مِنّ الشَّعِط ان نَرْ فَاسِمَعذ باللّه» إِنَُّ هوَ السَمِيعٌ الَْلِيمُ «05. ه ركز 


يكن ابدى نزارر نشدة نين بدي هارا بوسله خوبى ياسخ بده. آنكاه مشاهده 


(0) روم (20/00. 
(5) بحار الانوار 2308/١2‏ تاريخ ييامبر اكرم (ص)» باب مكارم اخلاقه. 


ايمان ايجاد كردء ايمان يكك امر قلبى است كه هر كس بايد خودش يكك جيزى را بيذيرد. فشار كاهى عقده ايجاد مى كند كه 
در يكك فضاى مناسب ممكن است تبديل به عكس العمل شود. جمهورى اسلامى بايد دل مردم را به دست بياورد» البته اكر 
كسى دست به توطئه زد و دركيرى درست كرد بايد جلو او را كرفت و نبايد اجازه داد همه جيز را بهم بريزد. الف- مء جلسه 


دا درس. 


(ع) فصّلت /6١(‏ ع57دع”, 
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خواهى كرد كان كس كد باكر وشم ذاقدةه كويا دوسف سان صهينى امكو العدعاقت انة عفت راحر كسان كه 
يايدارى كنند و آنان كه بهرٌ فراوان به آنان داده شده؛ درنمى يابئد+ و اككر وسوسه اى از شيطان بر تو عارض شدء به خداوند 


يناه ببر كه او شنوائى دائناست. 

000 أَنْتّ ينِعْمَهِ رَبك بِمَجْمُونِ+ وَ إِنَّ آمك لأراً غَيْرَ مَمنُونِ+ وَ إِنّك لَعَللِ] خُلق عَظِيم ."١١‏ و تو بفضل خدا 
ديؤاته سك د وى كنات براض تومنك هزد بى يانانك وتو داراى اخلذقى كلك تركو عست 

اعون لرعايفة ذاك كم أ عي #الدديس هين كر يري سشفيلة: 


١‏ و مى فرمايد: وَ اضر عَلِا ك) يَقُولُونَ وَ اهْيَرَهُمْ هَجراً جَمِيلًا+ وَ ذَْنِى وَ الْمَكذَّبِينَ أولى الَّعْمَهِ وَ مَهَلْهُْ قينا «*1- و بر آنجه 


مى كويند يايدارى كنء و از آنان دورى كزين دورى اى نيكو- و مرا با دروغزنان نعمتمند فروكذار و مهلتشان بده اندكك. 
[روايات] 


-١‏ در بحار از امالى شيخ طوسىء به سند خود از امير المؤمنين (ع) آمده است كه در بيان ويزكيها و صفات بيامبر اكرم (ص) 
فرمود: 


ان 


حضرت نه ناتوان بود ونه يست همته بز ركّوارترين مردم بود در معاشرت و نرمخوترين آنان بود در طينت و 
سخاوتمندترينشان بود در بخشش. كسى كه با او معاشر و همنشين بود وى را دوست مى داشت و كسى كه براى اولين مرتبه با 
أو #برخؤرة مى كرداقدت تأثير.هيبت وى قران شن كرفة »عرزت اودر بيخ :دو :جشعائش بود توصبق: كنتدة وى مى: كفت بش 


ازآن حضرت ويس ازوى 


.5 ١ /)28( قلم‎ )١( 

(؟) معارج (0/0/0. 

.)1١-1١ /0/*( مزمّل‎ )"( 
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كسى را همانند وى نيافتم .)١١‏ 

-١5‏ باز در همان كتاب از عيون اخبار الرضا به سند خود از حسن بن على بن ابى طالب (ع) آمده است كه فرمود: 


از دائى خود هند ابن ابى هاله از محسنات بيامبر خدا (ص) يرسش كردم وى كفت: ... و متواضعانه راه مى رفتء راه رفتن وى 
سريع بود هنكامى كه حركت مى كرد كويا در سرازيرى راه مى رود و هنكامى كه به كسى رو مى كرد با همه بدن در مقابل 
او قرار مى كرفت» جشمان او همواره فرو افتاده بود بيشتر به زمين نككاه مى كرد تا به آسمانء با كوشه جِشم به افراد مى 
نككريست [در صورت آنان خيره نمى شد] در سلام ييشى مى كرفت ... در غير ضرورت سخن نمى كفت سخن رااز كوشه 
دهان شروع و به همانجا ختم مى كرد. با كلماتى سنجيده و جامع سخن مى كفت كه فزونى و كاستى در آن به جشم نمى 


خوردء بسيار خوش برخورد بود نه سبكك برخورد مى كرد ونه خشكك .... )3١‏ 


هند ابن ابى هاله كه در اين روايت آمده نايسرى ييامبر اكرم (ص) فرزند 


خديجه ام المؤمنين است كه ويزكيها و اخلاق يسنديدة ييامبر اكرم (ص) را بسيار نقل 


)١(‏ ليس بالعاجز و لا باللئيم» أكرم الناس عشره. و ألينهم عريكه. و أجودهم كفاء من خالطه بمعرفه أحبّه» و من رآه بديهه هابه 


عزّه بين عينيه» يقول ناعته: لم أر قبله و لا بعده مثله.» بحار الانوار 2157//١5‏ تاريخ ييامبر (ص) باب لل حديث "3. در متن روايت 


عريكه؛ به معنى طبيعت و خلق و خوى است. 


(0) سألت خالى هند بن أبى هاله عن حليه رسول الله ص' فقال ... و يمشى هوناء ذريع المشيه؛ إذ امشى كأنّما ينحط فى 
صبب» و إذ التفت التف جميعاء خافض الطرف» نظره إلى الأرض أطول من نظره إلى السماءء جل نظره الملاحظه» يبدر من لقيه 
بالسلام ... ولا يتكلم فى غير حاجه يفتتح الكلام و يختمه بأشداقه. يتكلم بجوامع الكلم فصلاء لا فضول فيه و لا تقصيرء دمثا 
ليس بالجافى و لا بالمهين ... بحار الانوار -١58 /١8‏ 180. تاريخ ييامبر (ص»؛ باب اوصاف آن حضرت» حديث 8. لغتهاى 


متن روايت ذريع: سريع» صبب: سرازيرى و زمين شيب دار. اشداق: اطراف دهان» دمث: نرمخوء خوش خو. 
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مى كرد. متن كامل اين روايت در كنز العمال نيز مده است .)١١‏ 


-١‏ در بحار نيز از عيون به سند خود از حسين بن على (ع) از يدر خويش (ع) روايت نموده كه در بيان ويكيهاى ييامبر خدا 


(ص) مى فرمود: 


آن حضرت (ص) زبان خويش را جز براى بيان آنجه فائده داشت حفظ مى كردء با مردم معاشرت مى كرد واز آنان دورى 


تمق يبه رز كك هر قوميج را كرام فى اعتاواذة 


را حاكم آنان قرار مى داد. به هنكام جدا شدن و مفارقت از مردمء كشاده روثى و اخلاق نيكك خود رااز مردم دريغ نمى كرد 
احوال اصحاب خويش را جويا مى شدء واز مردم آنجه را در بين آنان مى كذشت جويا مى شدء كارهاى نيكك را نيك مى 
شمرد و آن را تقوبت مى كرد كارهاى بد را بد مى شمرد و آن را تقبيح مى كرد همواره در كارها معتدل واز ناهماهنكى 
بدور بود غفلت نمى كرد تا مبادا مردم دجار غفلت و انحراف كردند» به كمتر از حق راضى نبود واز آن نيز تجاوز نمى كرد 
كسانى كه اطراف او بودند نيكان مردم بودندء بهترين آنان نزد وى كسى بود كه نسبت به مسلمانان خيرخواه ترين بود» و 
بزركوارترين آنان كسى بود كه بيشتر از همه با مردم همراهى و كمكك داشت ... در مجالس جاى مخصوصى نداشت واز 
داشتن جاى اختصاصى نهى مى فرمود» هنكامى كه به مجلسى وارد مى شد در ادامه افرادى كه نشسته بودند مى نشست و 


ذيكراق بة.رعايتك اق شيوه امر من كزد. با قمه اقزاة جلشه احوالبرسى .فى كزد: 


بكونه اى كه هيج يكك از افراد تصور نمى كرد كه ديكرى نزد وى محبوب تراز اوستء اككر با كسى مجالست مى كرد آن 
قدر صبر مى كرد تااو خداحافظى كند و جلسه را تركك نمايد» هر كس از وى درخواست و حاجتى داشت حاجت او را 


برآورده مى كرد يا با زيان خوش از او معذرت خواهى مى نمود, اخلاق نيك او 


000 كنز العمال // »١57‏ قسمت افعال» كتاب شمائل» باب فى حليته (ص) حديث 8676 1. 
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نسبت به همه مردم كسترده بود و يدر همه آنان محسوب 


مى شد و همه در حق نزد وى مساوى بودند» مجالس آن حضرت مجالس حلم و حيا و صداقت و امانت بود. صداها در آن 
بلند نمى شد و حرمت ها شكسته نمى كرديد و لغزشها اشاعه داده نمى شدء افراد» متعادل و ملازم تقوى بودند و با تواضع با 
يكديكر برخورد مى كردند به بزركترها احترام مى كذاشتند و كوجكترها را مورد شفقت قرار مى دادندء نيازمندان را بر خود 


كفتم: سيره آن حضرت با همنشينان خود جكونه بود؟ فرمود: وى هميشه متبشمء خوش اخلاق و نرمخو بود وى هركز خشن» 
وعامك ان كع وماق توق ال 1تتجة :وا خعوها راس بوة قنافل مق كرد دن تشتحه ند كبسن ا وق ما بو فق الله واكة 
آرزومندش نااميد مى كرديد. آن حضرت نفس خويش رااز سه جيز رها ساخته بود: از خودنمائى» يركوثى وهر جه براى وى 


لازم و مفيد نبود. 


و در رابطه با مردم سه جيز را انجام نمى داد: هر كز كسى را بد كوئى نمى كرد هيج كس را نيز سرزنش نمى نمود و به دنبال 
كشف خطاهاى محرمانه و لغزشهاى افراد نبود. )١١‏ 


)١(‏ كان «ص» يخزن لسانه إلا عما يعنيه و يؤلّفهم ولا ينفرهم, و يكرم كريم كل قوم و يوليه عليهم» و يحذر الناس و يحترس 
منهم من غير أن يطوى عن أحد بشره و لا خلقه و يتفمّد أصحابه؛ و يسأل الناس عتما فى الناس» و يحسن الحسن و يقوّيه؛ و 
يقتّح القبيح و يوهنه. معتدل الأمر غير مختلفء لا يغفل مخافه أن يغفلوا أو يميلواء و لا يقصر عن الحق و لا يجوزه. الذين يلونه 
من الناس خيارهمء أفضلهم عنده أعمّهم نصيحه للمسلمين» و 


أعظمهم عنده منزله أحسنهم مواساه و موازره ... و لا يوطن الأماكن و ينهى عن إيطانهاء و إذا انتهى إلى قوم جلس حيث ينتهى 
به المجلس و يأمر بذلك. و يعطى كل جلسائه نصيبه» ولا يحسب أحد من جلسائه أن أحدا أكرم عليه منه» من جالسه صابره 


حتى يكون هو المنصرف عنه؛ من سأله حاجه لم يرجع إلا بها أو بميسور من القول» قد وسع الناس من خلقه و صار لهم أبا 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ه» ص: 86" 


-١8‏ در بحار نيز از عتّاشىء از امام باقر و امام صادق (ع) از ييامبر اكرم (ص) روايت نموده كه آن حضرت ضمن حديثى 
فرمود: من كسى هستم كه خداوند مرا در تورات و انجيل بدين كونه توصيف فرموده: محمد فرستاده خداست كه از بين 
سايرين انتخاب و ب ركزيده شده. فيحاش و يرخاشكر نيست و هركز بدى رايا بدى جزا نمى دهد بلكه بدى را با نيكى ياداش 


مى دهد و ... )١١‏ 


-١١‏ باز در همان كتاب از كازرونى [يكى از علماى اهل سنّت] در كتاب المنتقى از على (ع) روايت نموده كه در وصف 


ييامبر (ص) مى فرمود: 


آن حضرت هنكامى كه راه مى رفت از جا كنده مى شد كويا در سرازيرى راه مى رود و اكر به كسى توجه مى كرد با تمام 


بدثابه سمت اورم كشت بين :ذو كتف 


- و صاروا عنده فى الحق سواءء مجلسه مجلس حلم و حياء و صدق و امانه. لا ترفع فيه الأصوات. و لا تؤيّن (لا توهن خ. ل) فيه 
الحرم؛ و لا تنثى فلتاته» متعادلين متواصلين فيه بالتقوى متواضعين يوقرون الكبير و يرحمون الصغيرء و يؤثرون ذا الحاجه و 
كلوه 


الؤويية: 


فقلت: فكيف كان سيرته فى جلسائه؟ فقال: كان دائم البشرء سهل الخلق, لين الجانب» ليس بفظ و لا صحاب و لا فتحاش و لا 
عتٍاب و لا مدّاحء يتغافل عمًا لا يشتهى فلا يؤيس منه و لا يختب مؤمّليه قد تركك نفسه من ثلاث: المراء و الإكثار و ما لا يعنيه» 
و ترك الناس من ثلاث: كان لا يذمٌ أحدا ولا يعيّره و لا يطلب عورته ولا عثراته. الحديث. بحار الانوار 27-١8١ /١8‏ تاريخ 
بيامبر اكرم (ص) باب اوصاف آن حضرت حديث ع. در متن اين روايت معنى جمله ها و لغت هاى زير بدين كونه است: لا 
يوطن الاماكن يعنى: در مجالس جاى مشخص كه اختصاص به آن حضرت داشته باشد براى خود انتخاب نمى كرد. ابنه: يعنى 
عيب روى كسى نمى كذاشت و او را متهم نمى كرد. لا تنثى فلتاته: اشكالات و لغزشهاى افراد را بازكو نمى كرد و اشاعه نمى 


ذاذد ضكاب: قرياة تفن كشيد بق براشكرق نمى كزد و نظي هميخ مضمؤن أسث سحابة به سيق: 


(9) نإتن” آنا انتهم جفاتن الهف التوراه و اللاتسا متحنه ربيز ل الله المكضتء اللسظ الس قات بن لاسسيكات ف الأميو اق 
لا يتبع السيئه السيئه؛ و لكن يتبع السييئه الحسنه ...؛ بحار الانوار/ 188 218 تاريخ ييامبر اكرم (ص».؛ باب اوصاف آن حضرت» 


حديث .5١‏ 
مبانى فقهى حكومت اسلامى, ج ه» ص: 20" 


او مهر نبت كه مهر حاتم يبامبران است بود. از همه مردم بخشنده تر واز همه بردبارتر واز همه مردم راستككوتر و در اداى 


0 5 حَ 
دين از همه بيش كام تر بود. 


و طبيعت وى از همه نرمتر و زندكى او از همه بزركوارانه تر بود كسى كه در ابتدا با وى 


برخورد مى كرد تحت تأثير هيبت وى قرار مى كرفت» و كسى كه با وى معاشرت و همنشينى نموده بود بسيار وى را دوست 


مى داشت» توصيف كنندة او مى كفت: من بيش از او و يس از او كسى را همانند او نديده ام .)١١‏ 
نظير اين روايت به نقل از كتاب الغارات به نقل از على (ع) در هميز كتاب آمده است. 


8- باز در همان كتاب از امالى صدوق به سند خود از موسى بن جعفر از يدرشء از يدرانش از امير المؤمنين- عليهم السلام- 


آمده است كه فرمود: 


يكك نفر يهودى جند دينار از رسول خدا (ص) طلبكار بود روزى از آن حضرت طلب غود را مطالبه كرد حضرت فرمود: 
اكنون جيزى ندارم كه به تو بدهم. يهودى كفت: اى محمد من تو رارها نمى كنم تا طلبم را ندهى! فرمود: يس من در كنار 
تو مى نشينم؛ آن حضرت در كنار وى نشست تا در همانجا نماز ظهر و عصر و مغرب و عشاء و نماز صبح فردا را ادا نمود. 
اصحاب ييامبر خدا (ص) در آنجا جمع شدند و آن يهودى را ترسانده و تهديد مى كردندء ييامبر (ص) به آنان نظر افكند و 
فرمود: جه مى كنيد؟! كفتند يا رسول الله آيا يكك يهودى حق دارد شما را زندانى خود كند؟ آن حضرت فرمودند: خداوند مرا 
مبعوث نكرد تا به يكك يهودى اهل 


)١(‏ إذا مشى يتقلع كأنّما يمشى فى صببء و إذا التفت التفت جميعه. بين كتفيه خاتم النبوه و هو خاتم النبيين. أجود الناس كقّاء 


و أرحب الناس صدراء و أصدق الناس لهجه. و أو فى الناس ذمّهء و ألينهم عريكه. و أكرمهم عشره. من رآه بديهه 


هابه» و من خالطه معرفه أحنّهء يقول ناعته: لم أر قبله و لا بعده مثله.) و روى نحوه بتفاوت ما عن كتاب الغارات عن علىٌ ١ع»‏ 


بحار الانوار 98-19٠ /١8‏ تاريخ ييامير (ص) باب اوصاف آن حضرت» حديث 77 و37 
ذمه ويا ديكرى ظلمى روا دارم. 


مسو واققق ووسي بال مد وجو نكا ا لتشيوظض كنرك [فدينة اقلا أنه نا اللووتو ا دين أن ميخت عمد سويز لنم ونين 
مالم در راه خداء به خدا سوكند من اين كار را نسبت به شما انجام ندادم مكر اينكه آنجه را در تورات در وصف شما آمده 
هاما تع دو ترواكا بدن وعنى اماع قله ار سدم رود عية الله انيد موك اوبكر سك و مياحرت معدي 
طيبه است» وى خشن و خشكك و يرخاشكر نيست او فحش نمى دهد و حرف ركيكك نمى زند. ومن شهادت مى دهم كه 
خدائى جز خداوند يكتا نيست و شهادت مى دهم كه تو ييامبر خدا هستىء و اكنون اين مال من در اختيار شماست بدانجه خدا 


نازل فرموده در آن حكم نما. و آن يهودى فرد ثروتمندى بود. )١«‏ 
4- باز در همان كتاب از امالى؛ به سند خود از ابى جعفر امام باقر (ع) آمده است كه فرمود: ييامبر خدا (ص) فرمودند: 


)١(‏ إِنّ يهوديا كان له على رسول الله «ص» دنائير فتقاضاه. فقال له: يا يهودى» ما عندى ما اعطيكك. 


فقال: فإِنّى لا أفارقك يا محمد حتّى تقضينىء فقال: إذا أجلس معكك؛. فجلس 


معه حتّى صلَّى فى ذلك الموضع الظهر و العصر و المغرب و العشاء الآخره و الغداهء و كان أضعناك رسول: الله اضرم سهددوقة 
و يتواعدونه» فنظر رسول الله اص» إليهم فقال: ما الذى تصنعون به؟ فقالوا: يا رسول الله يهودىّ يحبسكك؟ فقال «ص:: لم 
لتر رع وي يان أظلم معاهدا و لا غيره فلمما علا النهار قال اليهودىٌ: انيد أؤالا لهذا الله وااقيد أن مسهداعيدة 
واواطولة :و شط مال فى سبل اللهي أمااو الله ما قيلت يكف الذي فلث :]ل الأنظر إلى تمدكه فى الفوزاة فالى قرات تسكه قن 
التوراه: محمد بن عبد الله مولده بمكه و مهاجره بطيبه» و ليس بفظ و لا غليظ و لا سحّحاب, و لا متريّن بالفحش و لا قول الخناء. 


و آنا أشتهة أؤلا إله إلا اللهبو اكه رسول اللو هذا مالى فاحكم فيه بما أنزل الله. و كان اليهودىٌ كثير المال. بحار الانوار /١8‏ 
8» تاريخ ييامبر اكرم (ص».» باب مكارم اخلاقه [باب 11» حديث 6. 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ه» ص: 81" 


بردكان» سوار شدن بر الاغ برهنه» دوشيدن شير بز با دستان خويش. يوشيدن لباس زبر يشمى و سلام كردن به بجه ها تا اينكه 


[اين خصال نيكك] يس از من به عنوان سنت باقى بماند .)١(‏ 


-٠‏ باز در همان كتاب از خصال به سند خودء از امام جعفر صادقء از يدرش امام باقر (ع) روايت نموده كه فرمود: ييامبر خدا 
(ص) فرمود: ينج جيز است كه تا هنكام مركك آنها را رها نخواهم كردء يوشيدن لباس يشمى [لباسهاى خشنى كه آن زمان 


بافته مى شده] سوار شدن بر 


الاغ برهنه» غذا خوردن با بردكان» وصله زدن كفش با دست خويشء سلام كردن به بجه ها تا يس از من سنت باشد 79). 
١‏ باز در همان كتاب از امالى به سند خود از ابن عباس نقل شده كه كفت: 


بار ندا (ضص) روغ رمن م الشسة روض زية قذاانى خورىء كوسقتد وا مى ست و اكرديرةه افربداثان جو زع را 


مهمان 5 مى يذيرفت 7 


باز در همان كتاب از كافى به سند خود., از جميلء از امام صادق (ع) روايت نموده كه فرمود: 


#)١(‏ خسن لاد أدعون حكن الممات: الأكل على الحضيض مع العبيد و ركوبى الخيا رجو كنا ولتم : العتن اود وو لضن 
الصوفء و التسليم على الصبيان لتكون سنّه من بعدى. بحار الانوار 25١18 /1١8‏ تاريخ ييامبر (ص) باب مكارم اخلاقه» حديث ” 
نشانه بى تكبرى در آن زمانها سوار الا-غ برهنه شدن بوده و در اين زمانها مثلا سوار مينى بوس و اتوبوس شدن. يكك روز با 
يكك آقائى مى خواستيم به جائى برويم من به ايشان كفتم سوار مينى بوس بشويم و برويمء ايشان مى كفت نه حتما بايد ماشين 
سوارى بايد با آن برويم» در زندكىء انسان نبايد اين قدر مقيد به اين مسائل باشد. (الف- م, جلسه 797 درس). 


(0) خمس لست بتاركهنٌ حتى الممات: لباسى الصوفء و ركوبى الحمار موكفاء أكلى مع العبيد» و خصفى النعل بيدىء و 
تسليمى على الصبيان لتكون سنّه من بعدى. بحار الانوار 2514/15 تاريخ ييامبر (ص) باب مكارم اخلاقه حديث .1١‏ 


6 كان رسولك الله رضي مجلس مك الأرضلة :ونا كز على الأنر هه رسف الشعانة و يحنت ذعوه الشسار كك على ره الشتعين 


اخلاقه» حديث 19. 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج زهة ص: 0/١‏ 


ييامبر خدا- حتى- نككاه هاى خود را بين اصحابش تقسيم مى كرد كاهى به اين و كاهى به آن ديكرى بصورت مساوى نكاه 
مى كرد .)١١‏ 


7- باز در همان كتاب از مكارم الاخلاق» از انس بن مالكك, روايت شده كه كفت: 


هر كاه يكى از ياران رسول خخدا (ص) سه روز غيبت مى كرد آن حضرت حال وى را جويا مى شد اكر به مسافرت رفته بود 


براى وى دعا مى كرد واككر در محل بود به ديدن او مى رفت و اككر مريض بود از او عيادت مى كرد .»2١‏ 
يفك در مناقب ابن شهر آشوب آمده است: 


آداب زندكى آن حضرت (ص) را برخى از علماء از اخبار و روايات مختلف كردآورى نموده و بدين صورت ارائه نموده اند: 
ييامبر (ص) استوارترين» بردبارترين» شجاعترين» عادل ترين» و مهربانترين همه مردم بود» هركز دست او به دست زن نامحرمى 
برخورد نكرده بود. وى بخشنده ترين مردم بود كه هيج دينار و درهمى را نزد خود نككّهدارى نمى فرمودء اكر يس از 
بخشيدن؛ جيزى نزد او اضافى مى ماند و كسى را نيافته بود كه به وى بدهد و شب وى را فرامى كرفتء به منزل بازنمى كشت 
تا آن باقى مانده را به دست كسى كه نيازمند است برساند» از آنجه خداوند به وى عنايت مى كرد به اندازه قوت سال خود از 
خرما و جوى ارزان قيمت نككهدارى مى كرد و علا.وه بر آن را در راه خدا خرج مى فرمود و كسى جيزى از آن حضرت 
درخواست نمى كرد مكر اينكه به 


(1) كان رسول الله (ص» يقسم لحظاته بين أصحابه ينظر إلى ذا و ينظر إلى ذا بالسويه. بحار الانوار/ 78١‏ 18 تاريخ ييامبر (ص) 


باب مكارم اخلاقه» حديث .17١‏ 


(9) كا رسول الله لضي إذا فقنة الرجل نتن إتوانه وله أيَام سأل عنه؛ فإن كان غائيا دعا له» و ان كان شاهدا زاره» وان كان 


مريضا عاده. بحار الانوار /١8‏ 377, تاريخ ييامبر (ص)» باب مكارم اخلاقه» حديث 8". 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ه» ص: 29" 


وى عطا مى نمود؛ آنكاه به سراغ قوت سال خود مى رفت و از آن نيز بخشش مى كرد تا جائى كه بسا بيش از يايان سال اكر 


جيزى براى وى نمى رسيد خود محتاج مى كُرديد. 


آن حضرت بر زمين مى نشست و بر زمين مى خوابيد» روى زمين غذا مى خورد؛ كفشها و لباسهايش را خود وصله مى زد» در 
را خود مى كشود. كوسفند مى دوشيدء شتر را مى بست و باز مى كرد؛ هنككامى كه خادم خسته مى شد كمكك او كندم آسيا 
مى كرد. آب وضوى خود را خود شب تهتِه مى كرد و بالاى سرش مى كنذاشت,. بيشتر از همه از كثرت حيا به زمين نككاه مى 
كرد؛ به هنكام نشستن به متكا لم نمى داد» در كارها به خانواده كمكك مى كرد. كوشت خرد مى كردء بصورت بسيار ساده بر 
سفره هاى طعام مى نشستء انككشتان خود را مى ليسيدء آروغ نمى زد مهمانى فرد آزاد و بنده را مى يذيرفت و لو اينكه وى 
رابه صرف قلم و ياجه [ كوسفند] دعوت مى كردند» هديه را مى يذيرفت اكر جه يكك جرعه از شير بود» و آن را ميل مى 
فرمود ولى صدقه نمى خورد به صورت كسى خيره نكناه نمى كرد؛ براى خدا غضب مى كرد نه براى نفس خودشء بسا به 
شكم خويش از كرسنكى سنكك مى بست. هر جه حاضر بود مى خورد؛ وهر جه بدست مى آمد بازنمى كرداند» دو نوع لباس 
نمى يوشيدء يكك لباس بلند تيره رنكك 


يمنى مى يوشيد با يكك جه بافته شده از يشم و نخ هاى ضخيم ينبه و كتان بيشتر لباسهايش سفيد بود» دستارى زير كلاه 
خودش مى يوشيد و بيراهن رااز سمت راستش يعنى آستين راست مى يوشيدء براى روز جمعه لباس مخصوص داشتء و 
هركاه لباس نو مى يوشيد لباسهاى كهنة خويش را به فقير مى داد» عبائى داشت كه به هنكام نشستن آن را دولا مى كرد و بر 
رقق' اذه نشست: ركه الكشتر لقره ذو الكاشت نر دست راشت خوك من كرد خريوزه وا دوستانن اداشكة وان بر :ند 


بسيار ناراحت مى شدء به هنكام وضو 
مبانى فقهى حكومت اسلامى, ج ه» ص: ١‏ 


مسوااكك مى زدء بنده خود يا ديكرى را يشت سر خود سوار مى كرد وهر جه براى او فراهم مى شد از اسب يا استر يا الام 
سوار مى شد و بر الا-غ بدون يالان كه فقط يكك قطعه يارجة نازكك بر روى او بود سوار مى شدء هم سواره و هم يياده و هم 
بدون عبا و عمامه و كلاه راه مى رفت» تشبيع جنازه مى كردء به عيادت بيماران مى رفت و لو در دورترين نقاط مدينه» با فقرا 
مجالست مى كرد با تهيدستان غذا مى خورد و با دست خويش با آنان هم غذا مى شدء خانواده و فرزندان افراد صاحب 


فضيلت را محترم مى شمرد و خانواده هاى آبرومند را با نيكى كردن به آنان به خود علاقه مند مى نمود. 


باخويشاوندان خود نيكى مى كرد بدون اينكه در غير آنجاهائى كه خداوند اجازه داده» آنان را بر ديكران مقدم بدارد» به 
كسى جفا نمى كرد. يوزش كسي كه انوع بوزشن مي طلينة وا فى درفت .متكاس كه قرا توق ازل تمن كرهيننا 


مردم تبت.م مى كرد و كاهى مى خنديد بدون اينكه قهقهه بزند» در لباس و خوراك از بندكان و كنيزان خويش برترى 
نداشت» كسى را دشنام نمى داد و همسر و خادم خويش را لعنت نمى كرد و نزد وى كسى را ملامت نمى كردند مكر اينكه 
آن حضرت مى فرمود: او را بحال خود كذاريد [دربارة وى صحبت نكنيد] و هركز كسى- جه آزاد يا بنده يا كنيز- نزد وى 
براى نيازى نمى آمد مككر اينكه به همراه او براى رفع مشكل او اقدام مى كرد. نه خشكك بود و نه خشن و نه يرخاشكر. و بدى 
را با بدى ياسخ نمى كفت؛ بلكه كذشت و جشم يوشى مى نمود. با هر كس ملاقات مى كرد با سلام شروع مى كرد و كسى 
كه به وى دست مى داد دست خود را نمى كشيد نا او دست خود را بكشدء هنكامى كه مسلمانى را ملاقات مى كرد با وى 
مضافحة:مى كرد [دست من داد] واثمن 'نشنستة؛و أل ختاى بلند تمى شد مكر انتكة ذ كر عداافى كفتش هاو اكر.دن تفال نماز نود 
و كسى منتظر او مى نشست نمازش را كوتاه مى كرد و به وى 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ه» ص: ١/ا‏ 


مى فرمود: آيا كارى دارى؟ و بيشترين نوع نشستن او اين بود كه دو ساقش را كاملا بلند مى نمود. هر جا كه مجلس به يايان 
مى رسيد مى نشست,ء و بيشتر مواقع رو به قبله مى نشست. افرادى كه بر وى وارد مى شدند را بسيار احترام مى كذاشتء كاهى 


خودي :و اعشمية مرق عدر حل الم كقا اد 


6- در اصول كافى به سند خود.ء از زراره» 


از امام صادق (ع2 آمده است كه فرمود: 


زن يهودى كه براى ييامبر (ص) كوسفندى را به زه رآلوده كرده بود نزد آن حضرت آوردند. حضرت فرمود: جه جيز ترا بر 


آن داشت كه به جنين كارى دست بزنى؟ 


زن كفت: كفتم. اكر او ييامبر است اين زهر به او زيانى نمى رساند و اككر يادشاه است مردم رااز دست او راحت كرده ام. آن 


حضرت وى را مورد عفو قرار داد. اين روايت در سيرة ابن هشام نيز آمده است. "١‏ 


3 داستان فتح مكه و جكونكّى برخورد ييامبر اكرم (ص) با رؤساى كفار و مشركين يس از يبروزى بر آنان از مهم ترين 
وقايعى است كه ما را با سير ييامبر اكرم (ص) آشنا مى كند و به ما نشان مى دهد كه امام و يبشواى مسلمانان يس از ييروزى 


بر دشمنان تا جه اندازه بايد از سعه صدر و عفو و كذشت برخوردار باشد؛ 


)١(‏ مناقب ابن شهر آشوب ١‏ *» ونيز منقول از همين كتاب» بحار الانوار /١8‏ 3738ل تاريخ ييامير (رص) باب مكارم اخلافه.» 


حديث 759, 
(؟) إن رسول الله «ص » أت باللهو ديه الت سمت الشاه للنم «ص » فقال لها: ما حملكك عل ما صنعت؟ 
إِنْ رسو ص» أتى باليهود ب بى (ص 


فقالت: قلت: إن كان نبا لم يضرّه و إن كان ملكا أرحت الناس منه. قال: فعفا رسول اللّه «ص» عنها.» و رواه أيضا ابن هشام فى 


السيره. اصول كافى .»٠١8/7‏ كتاب ايمان و كفرء باب عفوء حديث 4. نظير اين روايت در سيره ابن هشام ”/ 07" آمده. 
مبانى فقهى حكومت اسلامى, ج ه» ص: "/ا 


ابو سقيان و حانوادة أو از سرسخت تريق د شمتاق امي ذا (ضن) واز تزر كتزيى كنات بودتن كه تكن تسكة :زا عليه 


را محل امن قرار داد و فرمود: 
«كسى كه به خانةٌ ابو سفيان وارد شود در امان است.» )١(‏ 


و زن ابو سفيان «هند» با اينكه در مكه بيامبر (ص) را اذيت مى كرد و در احد آن اعمال فجيع را با ييكرهاى شهداى احد و 
بيكر حمزه سيد الشهدا انجام داد. هنكامى كه مخفيانه خدمت ييامبر (ص) رسيد و اسلام آورد و دو بزغاله به عنوان هديه 
خدمت آن حضرت فرستاد و از اينكه كوسفندانش كم زاد و ولد كرده اند عذرخواهى نمود» آن حضرت (ص) براى بركت 


يافتن كوَسَفْتدانشن دعا كرد و كوسفندانش زياد شدند 39). 


وغلام آنها وحشى بن حرب. قاتل حمزه كه به طائف كريخته بود همراه با خانواده اش در كاروانى به خدمت آن حضرت مى 
رسد و اسلام مى آورد. آن حضرت كيفيت قتل حمزه را ازاو جويا مى شود و او ماجرا را براى آن حضرت تعريف مى كندء 


حضرت كريه مى كند و مى فرمايد: 
صورتت رااز من ببوشان [جائى برو كه من ترا نبينم] «7). 
و جون به مكه وارد مى شود»ء قريش را مورد خطاب قرار داده و مى فرمايد: 


«اى جماعت قريش فكر مى كنيد من با شما جه بكنم؟» كفتند: نيكى! تو برادرى بزركوار و يسر برادرى بز ركوار هستى. 


فرمود: «برويد كه همه شما آزاديد.» و آن حضرت از آنان كذشت با اينكه بر آنان مسلط شده بود و آنان فى ء و 


.560 /7 سيره ابن هشام 6/ عع؛ و كامل ابن اثير‎ )١( 
.181 7/7 (؟) كامل ابن اثير‎ 
.710٠ /7 كامل ابن اثير‎ )"( 


مبانى 


فقهى حكومت اسلامى, ج ه ص: "/ا 
اسير آن حضرت محسوب مى شدنك .)١١‏ 


و برخوردهاى ديكرى كه آن حضرت در فتح مكه با مشركان و رؤساى مكه كه در جنكك هاى مختلف با آن حضرت جنكيده 
بودند و مسلمانان بسيارى را به شهادت رسانده بودند» وآن حضرت آنان را مورد عفو قرار داد واز آنان حتى قاتل حمزه 


عموى خويش واز هند جكرخوار انتقام نكشيد. 


'- در جنكك «حنين» يس از آنكه بيامبر (ص) بر قبيلة هوازن ١‏ بيروزى يافت و غنايم را بين مسلمانان تقسيم كرد. هوازن 
ذو ارقاط نا اسراشاة خدمت آن خضرت زمتيدتك: ان صرت اشر ا زايط ناث باذ كرداقيد :وان وين آثان مالك بين عر 
نصرى جويا شد كفتند: او با قبيله ثقيف در طايف است. فرمود: «به او بككوئيد اكر به نزد من آيد و مسلمان شود خانواده و 
مالش را به او مى بخشم و صد شتر هم به او مى دهم.» جون اين خبر به مالكك رسيد مخفيانه حركت كرد و در جعرانه [محلى 
ره كتاسكه كارك ارام انيمس امع دو رفن بوشعة انه و وسكت عونت 1 لاحفديت وميد ا عضرت إنوال و 
خانوادة او را به او بازكردانيد و جنانجه وعده داده بود صد شتر هم به او داد واو اسلام آورد. وى هنكام اسلام آوردن- 
جنانجه نوشته اند- بيامبر را به نيكى مى ستود ... آن حضرت نيز وى را بر مسلمانان قوم خودش فرمانروائى دادء او با كمكك 
آنان با قبيله ثقيف جنكيد» بيوسته بر كاروانهاى آنها شبيخون زد و كار را بر آنان سخت كرفت تا آنكه اسلام آوردند» وى در 


فتح قادسيّه و 


فتح دمشق در زمان خلافت عمر شركت كرد 2379. 


.00 /5 كامل ابن اثير 7/ 587. و نيز سيره ابن هشام‎ )١( 


(7) هوازن طايفه اى بودند كه بين مكه و طائف زندكى مى كردندء رئيس آنان مالكك بن عوف بودهء به اين جنكك جنكك 


«اوطاس» هم كفته مى شود. الف- مء جلسه 597 درس. 
(0) سيره زينى دحلان» كه در حاشيه سيره حلبى جاب شده است "/ 08". و نيز سيره ابن هشام ع 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ه» ص: 6/ا” 


نيرو براى جنكك با آن حضرت بسيج نمود و يس از متلاشى شدن آنان به طايف كريخت. 


جكونه با آنان رفتار مى نمايد؟! 


يس بر امام و يبشواى مسلمانان است كه تا جائى كه امكان داشته باشد و موجب تعطيل حقوق و حدود نكردد و كمار و 


00 


واين شيوةُ برخورد با آياتى نظير: - بل بها الي لهسي كفا 0 م* «١١)-اى‏ ييامبر با كفار و منافقين 
ياف كوس انان مسحت كبر اوقد «محَمَدٌ اللي ةالقم فق ل مس 
خداست و كسانى كه با وى هستند با كفّار بسيار شديد و با يكديكر مهربانند»- منافاتى ندارد» زيرا مورد اين آيات صورت رو 
در روثى و تهاجم كفار استء زمانى كه آنان عليه مسلمانان 


قوه و نيرو بسيج كرده اند» در شرايطى كه بصورت مكرّر ييمانهاى خود را شكسته اند» جنانجه بنى قريظه و يهود بنى امه 
اينكونه انجام دادند. ولى مورد عفو و رحمتء در شرايط يبروزى و زمان تسلط بر كفسار و هنكام احساس امتيت از تهاجم و 
توطئةُ آنان استء جنانجه بر اهل نظر يوشيده نيسثك. 


در غرر و درر آمده است: 


زيبائى سياستء عدالت در حكمرانى و كذشت به هنكام قدرت است 70. 


.4/)98( تحريم‎ )١( 

(5) فتح (19/068. 

() جمال السياسه العدل فى الإمره» و العفو مع القدره. غرر و درر ”/ 0 حديث 81/87. 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ه» ص: 0/ا” 

وباز در همان كتاب آمده است: 

يبيروزى بزركواران» ككذشت و احسان و يبروزى فرومايكان» تككبر و سركشى است .)١١‏ 
[تمايز حقوق و مصالح اجتماعى از حقوق و مصالح فردى] 


از نظاير اين وقايع و نيز از داستان جنكك جمل كه امير المؤمنين (ع) يس از ييروزى بر آنان با اينكه در بين آنان بزركانشان 
مانند مروان و عبد الله بن زبير و در رأس آنان عايشه ام المؤمنين بودند و سبب قتل بسيارى از مسلمين شده بودند و آن 
حضرت همه آنان را مورد عفو قرار داد ممكن است بتوان استفاده نمود كه در زمان جنكك و به هنكام لشك ركشى يكك سياه 
عليه سياه ديكر و در نهايت ييروزى يكى از آنها بر ديكرى: رعايت مصالح عمومى بر رعايت مصالح شخصى و فردى مقدم 
استء و امر انتقام كشيدن يا بخشيدن آنان با امام و رهبر جامعه است. و حكم قصاص و يا غرامت مالى در ارتباط با حقوق 


فردى و در موارد شخصى است كه در حوادث روزمرّه جامعه يديد مى آيدء نه در جنين موارد عمومى كه 


يكك نظام بر نظام ديكّر غلبه مى كند و بلكه شايد بتوان كفت كه ادلّه قصاص و ديات از جنين مواردى منصرف است. 


ييامبر خدا مشركين مكه را مورد عفو قرار مى دهد با اينكه اينان در جنكك بدر و احد و ساير جبهه ها در ريخته شدن خونهاى 
مسلمانان شركت داشتند و وحشى قاتل عموى خويش حمزه را مى بخشد بدون اينكه از دختر و ساير ورثه حمزه رضايت 
بككيرد. و از مجازات مالكك بن عوف كه مسبب قتل بسيارى از مسلمانان در هوازن بود درمى كذرد. 


و امير المؤمنين (ع) اصحاب جمل را مورد عفو قرار مى دهد. با اينكه جنانجه در 


.8080 ظفر الكرام عفو و إحسان. ظفر اللثام تحير و طغيان. غرر و درر 0708/6 ع/ا, حديث 2068 و‎ )١( 


مبانى فقهى حكومت اسلامى, ج ه» ص: ع/ا” 


نهج البلاغه آمده در مورد آنان مى فرمايد: 


نجف آبادى» حسين على منتظرى - مترجم: صلواتى» محمود و شكورىء ابو ال» مبانى فقهى حكومت اسلامى» / جلد» مؤسسه 
كيهان, قم - ايران» اول» ١1509‏ ه ق 


مبانى فقهى حكومت اسلامى؛ ج ه» ص: 8/ا" 


«اينان بر كار كزار من در بصره و بر مسئولين بيت المال و ساير مردم بصره يورش آوردند و تعدادى را با حبس نمودن و با زور 
و تعدادى رابا مكر و فريب به قتل رساندند. به خدا سوكند اككر اينان جز يكك نفر از مسلمانان را از روى عمد و بدون اينكه 
كناه موجب قتل داشته باشد كشته بودند» كشتن همه اين لشكر براى من حلال بود» زيرا همه حاضر بوده اند و از اين جنايت با 


دضت و يزان خويكن خل و كتير تكردة اند عه رسد.به ابنكة ابئان ال مسلمانان همانتد :همان عده اى 


كه بر آنان وارد شدند به قتل رساندند.) )١١‏ 

واين يكك نكته فقهى است كه لازم است فقيه آن را مورد نظر قرار دهدء زيرا باب وسيعى در فقه از آن كُشوده مى شود. 
[ادلّه قاعدة فوق] 

براى اثبات اين مسأله علاوه بر استدلال به سيره يبامبر اكرم (ص) و امير المؤمنين (ع) به دلايل زير نيز مى توان استدلال نمود: 


يككث: ادله قصاص و ضمان اكر جه مطلق استء ولى در صورت تزاحم ملاكهاء مصالح عامّه بر مصالح خاصّه بخاطر اهميّت آن 
مقدم است» يس امام مى تواند يس از غلبه بر لشكر كفار و يا افراد شورشكر و ياغى در صورتى كه به مصلحت اسلام وامت 
اسلامى مى داند آنان را مورد عفو قرار دهدء زيرا ازاين طريق مى توان كروهى از كفار يا شورشكران را به اسلام جذب 


نمود. 


)١(‏ فقدموا على عاملى بها و خرّان بيت مال المسلمين و غيرهم من أهلها فقتلوا طائفه صبرا و طائفه غدرا. 


فو اللّه لو لم يصيبوا من المسلمين إِلَّا رجلا واحدا متعمدين لقتله بلا جرم جرّه لحل لى قتل ذلك الجيش كله إذ حضروه فلم 
ينكروا و لم يدفعوا عنه بلسان و لا بيدء دع ما أنهم قد قتلوا من المسلمين مثل العدّه التى دخلوا بها عليهم. نهج البلاغه» فيض / 
02. لح/ /ا*3 خطبه 10/7. 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ه» ص: /ا/ا 


دوّم: حق قصاص اكر جه براى ولى دم (خونخواه) بطور مطلق قرار داده شده و لكن امامء ولي همه اولياء است و از خود 
مؤمنين بآنان اولى است. يس ولاديت او بر ولا-يت ولىّ دم مقدم است. جنانجه ولايت جد بر ولايت يدر در صورت تعارض 


و شايد بر همين يايه 


بود كه بيامبر اكرم همه خونهائى كه در جاهليّت ريخته شده بود [و اولياء دم براى خود حق قصاص قائل بودند] را زير قدمهاى 
خويش نهاد و آنها را كان لم يكن اعلام فرمود. 


سوم: ادله قصاص و ضمان از صورت مقابله دو سياه يا دو نظام با يكديكر منصرف استء زيرا هر يكك از دو طرف جنكك در 
واقع با بسيج نيرو و امكانات و اقدام به جنكك كويا جان و مال خويش را با اختيار خود در معرض تلف قرار داده است منتهى 
الامر» جبهه باطل و تجاوزكر با تجاوزش مال و خون خويش را به هدر داده و در جبهه حق مؤمن با اقدام خويش به جهاد. مال 


وجان خويش رابا خداوند معامله كرده است. 


البته اين نكته را نيز همينجا بايد يادآور شد كه اغماض بيامبر اكرم (ص) از ابو سفيان و ديكران بخاطر اسلام آنان و بر اساس 
قاعده: «الاسلام- يجب ما قبله- اسلام كذشته را مى يوشاند» نيستء زيرا يوشاندن اسلام در مقام امتنان يعنى منت نهادن بر 
مردم است و در اسقاط ضمانها و حقوق افراد» امتنان نيست زيرا از بين رفتن حقوق عده اىء منْتى بر آنان نيست بهمين جهت 
اين سؤال مطرح ميشود كه- از باب مثال اككر كافرى به مسلمانى در زمان كفر بدهكار بود و آنكاه اسلام آورد آيا مى توان 
كفت اكنون كه اسلام آورده نبايد بدهى خود را ببردازد؟- يس يوشاندن اسلام فقط در مورد تكاليف و احكام است [در حق 


الله انف قد عق النافن ]إلى ادن تكعدااست شادات توعد 
[دنباله روايات] 


- در سئن ابن ماجه به سند خود از ابن مسعود وارد شده 


كه كفت: 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ه» ص: //ا 


شخصى خدمت بيامبر (ص) رسيدء به هنكام صحبتء ركها و عضلات وى [تحت تأثير شخصيّت آن حضرت (ص»)] مى 
لرزيدء حضرت به وى فرمود: راحت باش» من كه يادشاه نيستم» من فرزند زنى هستم كه كوشت قرمه شده [كوشتهائى كه در 
ديك قرمه شده يا در آفتاب خشكك شده بود] مصرف مى كرد .)١(‏ 


ما در اين باب آيات و رواياتى كه در اخلاق و آداب و جكونكى زندكى وعفو ورحمت بيامبر اكرم (ص) وارد شده بود را 
يادآور شديم. از آن روى كه آن حضرت نخستين فردى بود كه دولت اسلامى تأسيس نمود و نخستين امام و يبشواى مسلمانان 
اير اجر حاتي رتوار بار رجات رك ات 1 مسري مارم اسك مسي يلاد كرجتم 
وماق ركه جاجد ارا سوال وير ادا كا ولك فقول الو ار غيتةا لين كا رجو لير وَاليَوْمَ الآخر وَ ذكر 
الله كثيراً.) «. واهركز صحيح نبود در اين باب كه به بيان سيره و اخلاق رهبر و بيشواى مسلمانان اختصاص داده شده سيره و 
اخلاق نخستين رهبر و مقتدا و بنيانكذار حكومت اسلامى را يادآور نشويم. زيرا لازم است همواره حكام مسلمانان و جانشينان 
آن حضرت در همه زمانها سيره و رفتار فردى و اجتماعى آن حضرت در عبادات و معاملات؛ جنكك ها و سريّه ها و جكونكى 


برخورد با افرادى كه زير دست او بودند و برخورد با دشمنان و مخالفانش را مورد يزوهش و 


)١(‏ «أتى النبى «ص» رجل فكلمه فجعل ترعد فرائصه. فقال له: هوّن عليك. فإنّى لست بملك. إِنْما 


أنا ابن امره تأكل القديد. سئن ابن ماجه 1١١١/7‏ كتاب الاطعمه؛ باب "٠‏ حديث 17". 


(0) احزاب وعم ١‏ بارها عرض كرده ام كه وقتى ما در اصولء قول و فعل و تقرير معصوم را حجت مى شمريم در فقه نبايد 
تنها به قول معصوم اكتفا بكنيم» بلكه بايد به سراغ فعل و تقرير معصوم هم برويم» به همين جهت بايد زندكى» سيره و تاريخ 
معصومين (ع) را نيز مورد بررسى قرار دهيم وازاينها در مسائل فقهى استفاده كنيم. الف- م. جلسه 5 درس. 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ه» ص: /ا" 
بررسى قرار دهند و الككوهاى اداره جامعه بر اساس موازين اسلام را از آن فرا بككيرند. 
49 در كافى به سند خود از حنّانء از يدرشء از امام باقر (ع) روايت شده كه فرمود: ييامبر خدا (ص) فرمود: 


شاشته زهيرئ لبست مكز كدى كاد زوق سه خصلت باشد: :ورعق كد اوراز معفيت هاى خنداونك باؤذارد حلمى كديا آن 


همانند يدرى مهربان باشد- و در روايت ديكرى آمده «بككونه اى كه براى مردم جون يدرى مهربان باشد» .)١١‏ 
-6٠‏ باز در همان كتاب به سند خود از حنّان بن سدير صيرفى آمده است كه كفت: از امام صادق (ع) شنيدم كه مى فرمود: 


(جبرئيل) به آن حضرت داده شد» آن حضرت فرمود تا اعلان كنند همه در مسجد حاضر شوند و دستور فرمود تا مهاجرين 


وانصار با سلاح شركت كنندء مردم همه اجتماع كردندء ييامبر (ص) بر منبر تشريف بردند و خبر رحلت خويش را به مردم 
دادند» آنككاه فرمودند: من درباره والى يس از خود خدا را كواه مى كيرم كه مبادا يس از من بر جماعت مسلمانان رحم 
نياورد. من از او مى خواهم كه بز ركسالان امت مرا محترم بشمرد و بر ناتوانهايشان رحم آورد. دانشمندانشان را محترم شمارد 
(كا ركزارانشان را 


)١(‏ قال رسول الله «ص:: لا تصلح الامامه إِنَا لرجل فيه ثلاث خصال: ورع يحجزه عن معاصى الله و حلم يملكك به غضبه؛ و 
يش الولاديه خلن يسن بلى سق أيكوة لهم كالوانية الرحيم واقى تروانه أخر:يتق يكون لررسية كالاب الرجيم. اصول كاف 
6ر3 كتاب الحجه. باب ما يجب من حق الامام على الرعّه حديث / 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج زهة ص: 1 


محترم شمارد. خ ل) هركز آنها را نزند كه تحقيرشان نموده استء و نيازمندشان نسازد كه به كفر نزديكشان كرده استء و در 
خانة خويش را به روى مردم نبندد كه افراد توانمند ناتوانان را مى خورند, و به هنكام جنكك همه آنها را به جبهه نفرستد [يا 
آنها را كروه كروه نكند] كه نسل امت مرا قطع نموده است»- آنككّاه فرمود:- اكنون وظيفه خود را ابلاغ كردم و خيرخواهى 
خويش را ابراز نمودم يس شاهد باشيد. امام باقر (ع) كويد: اين آخرين سخنى بود كه ييامبر خدا (ص) بر منبر خويش براى 


مردم بيان فرمودند. )١١‏ 


در متن عربى اين روايت مراد از «بعوث» سربازانى است كه به جنكك اعزام مى شوند و«لم يخبزهم» جنانجه از بحار و از مرآه 


العقول «") استفاده مى شود 


يا با ١خ‏ و«ب» و«ز)از ريشه «خبز) به معنى راندن سر يع است. 


[يعنى به هنكام جنكك سربازان رابه سرعت حركت ندهد]. يا با «ج و «ن» و ازا از ماده «جنز) است [يعنى سربازان را نيوشاند 
و آنها را يكجا جمع نكند]. يا با 


)١(‏ نعيت إلى النبى «ص) نفسه و هو صحيح ليس به وجع. قال: نزل به الروح الأمين» قال: فنادى «ص): 


الصلاه جامعه و أمر المهاجرين و الأنصار بالسلاح؛ و اجتمع الناس» فصعد النببئ «ص» المنبر فنعى إليهم نفسه ثم قال: أذكر الله 
الوالى من بعسدى على أُمَتى ألا يرحم على جماعه المسلمين فأجل كبيرهم و رحم ضعيفهم, و وقّر عالمهم (عاملهم خ. ل)» و لم 
يضربهم فيذلّهمء و لم يفقرهم فيكفرهمء و لم يغلق بابه دونهم فيأكل قويّهم ضعيفهم, و لم يخبزهم فى بعوثهم فيقطع نسل أمتى. 
ثم قال: «قد بلغت و نصحت فاشهدوا. و قال أبو عبد الله ١ع»:‏ هذا آخر كلام تكلم به رسول الله «ص» على منبر» اصول كافى /١‏ 
٠‏ كتاب الحجه, باب ما يجب من حق الامام على الرعله» حديث ؟. 


در ادارة كشور اسلامى ممكن است برخى فكر كنند كه بايد بككونه اى عمل شود كه مردم جرئت نكنند حرف خود را بزنند و 
فكر كنند كه اينككونه خوب است؛ خير اين خوب اداره كردن نيست. تحقير و ارعاب مردم اين» خرد كردن شخصيت آنها 
است» اطاعت كردن مردم اق مسكولين در كمال اكاهى و آازاد كى :و آزادئ) اين كمال مطلوب است. الف- م جلسه 791 


درس. 


() بحار الانوار /ا١/‏ /37161 517/ 548 (جاب قديم .0080/١‏ 
مبانى فقهي حكومت اسلامى» ج 6 ص: كن 


2 )وو 


«تاء» و «زاء مشدّد) است از ماده اجترٌ الحشيشء يعنى آنها را قطعه قطعه و ياره ياره نكند. 


در قرب الاسناد آمده است: و لم يجمرهم فى ثغورهم» آنان را زياد در سرحدات و مرزها نكّه ندارد 2١١‏ واين به علت ذكر 
شده در روايت [كه قطع شدن نسل امت است نزديكتر است]. در نهايه آمده است: در روايتى از عمر نقل شده كه كفت ١لا‏ 
تجمروا الجيش فتفتنوهم»- سباهيان را بمدت طولانى در مرزها نككاه نداريد كه آنان را به فتنه افكنده ايدا. و تجمير جيش به 


معنى جمع آورى و نككهدارى سباه در يادكانها و مرزها و جلوكيرى از بازكشتن آنان نزد خانوادة خويش است .)7١‏ 
خوك در كنز العمال آمده است: 


آنها را بزركك شمارد و به خردسالانشان رحم كندء دانشمندانشان را محترم بدارد و هركز مردم را نزند كه خوارشان نموده 
است و آنان را نترساند كه از دين بيرونشان مى كندء و بيضه هاى آنها را نكشد كه دراين صورت نسل آنان را قطع نموده 


استء و هركز راههاى ارتباطى خود را به روى مردم نبندد. كه توانمندان آنان ناتوانان را مى خورند (يايمال مى كنند) (23. 


.6/ قرب الاسناد/‎ )١( 
.597 /١ نهايه ابن اثير‎ )0( 
أوصى الخليفه من بعدى بتقوى الله و أوصيه بجماعه المسلمين أن يعظم كبيرهم و يرحم صغيرهمء و يوقر عالمهم, و أن لا‎ )"( 


يضربهم فيذلهم, لا يوحشهم فيكفّرهم, و أن لا يخصيهم فيقطع نسلهم. و أن لا يغلق بابه دونهم فيأكل قويّهم ضعيفهم. كنز 
العمال 2/ /ا, كتاب اماره باب اوّلء» حديث 


617 . ممكن است حكومتى با ايجاد فشار و اختناق بر مردم بككونه اى بر آنها حكومت كند كه از بيضه كشيدن 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ه» ص: 7/7 
؟"- در نهج البلاغه در عهدنامه آن حضرت به محمد بن ابى بكر هنككامى كه او را به فرمانروائى مصر مى فرستند آمده است: 


بالهايت را براى آنان بككستر و با نرمى با آنان رفتار كن» جهره ات را بكدْشا و با يكك جِشم به آنها بنككر نا بزركان و اشراف در 
جشم يوشى از حق بر تو طمع نبندند و بينوايان از عدالت تو مأيوس نشوند» همانا خداوند متعال»- اى كروه بندكان- شما را از 


متكت شلاه ابذبو! كر شف او يزر كوارتزين انيت 011: 
باز در همان كتاب در نامه آن حضرت به برخى از كاركزارانش آمده است: 


در وظيفه اى كه به عهده تو كذاشته شده از خدا كمكك بككير. و شدت را با نرمى درهم بياميز ودر جائى كه مدارا مفيد است 
انا "كن و ذو موارةق كدح شهدت از نوا انتظان نمى روه شديد نات بال وين براق رعيت بكسن (با جهزة اى كقادة نا 
آنها روبرو شو) و با نرمى با آنها رفتار كن و در نكمّاه و تعارف و اشاره و سلام يكسان با آنها برخورد نماء تا بزركان در 


انحراف تو طمع مبندند و بينوايان از عدل تو مأيوس نشوندء و السلام .)7١‏ 


- هم بدتر باشد» و اين يكك نوع شخصيت كشى و نسل كشى است كه از آن نهى شده است. (الف- مء جلسه 19 درس). 


)١(‏ فاخفض 


لهم جناحكك و ألن لهم جانبك, و ابط لهم وجهكك, و آس بينهم فى اللحظه و النظره؛ حتّى لا يطمع العظماء فى حيفكك لهم. لا 
بييأس الضعفاء من عدلكك عليهم, فإِنّ الله- تعالى- يسائلكم معشر عباده عن الصغيره من أعمالكم و الكبيره» و الظاهره و 
المستوره فإن يعذَّبٍ فأنتم أظلم و إن يعف فهو أكرم. نهج البلاغه» فيض / 8ل لح/ 377 نامه 1" 


(؟) فاستعن باللّه على ما أهمكك. و اخلط الشدّه بضغث من اللين» ارفق ما كان الرفق أرفق و اعتزم بالشدّه حين لا يغنى عنكك إِلَا 
الشده و اخفض للرعيّه جناحكك (و أبسط لهم وجهكث) و ألن لهم جانبكك و آس 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ه» ص: 7/17 
ع- باز در همان كتاب در و مترت” [لحكد مق ولعي لديم عاض شكاف؟ كه إل رزانيه تلاك قصيرة فى دريل مله اسطت 
در برخورد وجلسه و حكم خويش به همة مردم توجه كن. و ازغضب ببرهيز» زيرا غضب نشان شومى از شيطان است ."١١‏ 


در شرح نهج البلاغه عبده در توضيح اين روايت آمده است: «طيره [در متن عربى روايت] به معنى فال شوم است. و با شعله ور 


شدن غضب در وجود انسان» شيطان تفأل مى زند كه از اين راه مى تواند به اهداف يليد خويش توسط اين شخص برسد. 
ه"- باز در همان كتاب آمده است: 


اما بعد. همانا وظيفة والى اين است كه بخاطر فضلى كه بدان دست يافته و مقام و قدرتى كه بدان رسيده رفتار او با رعتيت 
تغيير نكند» و نعمتى كه خداوند نصيب او فرموده بايد باعث نزديكى او با بندكان خدا و مهربانى بيشتر با برادرانش شود. كاه 
باشيد كه وظيفه 


من در برابر شما اين است كه جز در مسائل مربوط به جنكك جيزى را از شماء ينهان نكنم و جز در احكام شرعى كه خداوند 
معين فرموده جيزى را بدون شما تصميم كيرى نكنم و حق شما را از وقت و زمان خودش به تأخير نيافكنم. و تا رسيدن به حق 
وانجام تكليف از ياى ننشينم واينكه همه شما در حق نزد من مساوى باشيد» يس هنككامى كه من اين وظايف را انجام دادم 
همانا نعمت الهى بر شما نازل كرديده و اطاعت از من لازم است و نبايد از دعوت من شانه تهى كنيد واز صلاح و اصلاح 


كوتاهى ورزيد و بايد 


- بينهم فى اللحظه و النظره؛ و الإشاره و التحّه حتّى لا يطمع العظماء فى حيفكك. لا يبأس الضعفاء من عدلكك, و السلام. نهج 
البلاغه» فيض/ 91/2؛ لح/ 067١‏ نامه 68. 


)١(‏ سع الناس بوجهكك و مجلسكك و حكمكك. و إيَاكك و الغضب. فإنّه طيره من الشيطان. نهج البلاغه» فيض ١8١٠؛‏ لح/ هع 
نامه 8/. 


مبانى فقهى حكومت اسلامى, ج ه» ص: 7/15 

براى دستيابى به حق در سختيها و مشكلات فرو رويد .)١١‏ 

نظير اين روايت در بحار نيز از كتاب صفين آمده است .)3(١‏ 

ع"- باز در همان كتاب در نامه آن حضرت به مالكك اشتر آمده است: 


لقاب قري كر كيف م ملك هزه سي كيه وحيت 1014 لخد هوق فول اق انستايه لإ ساق كد ردن 
آنان را غنيمت شمارى! زيرا آنها دو كروه بيش نيستند: يا برادران دينى تواند ويا انسانهائى همجون توء كاه از آنها لغزش و 


مى كردد. به دست 


)١(‏ أمَا بعد فإن حقًا على الوالى أن لا يغتيره على رعتّته فضل ناله» و لا طول خصٌ به و أن يزيده ما قسم الله له من نعمه دنوًا من 
عباده و عطفا على إخوانه. ألا و إن لكم عندى أن لا أحتجز دونكم سرًا إلا فى حرب, و لا أطوى دونكم أمرا إِنَا فى حكم. و لا 
أؤْخَر لكم حمًا عن محله. و لا أقف به دون مقطعه؛ و إن تكونوا عندى فى الحق سواء, فإذا فعلت ذلكك وجبت لله عليكم النعمه 
ولى عليكم الطاعه؛ و أن لا تنكصوا عن دعوه, و لا تفرّطوا فى صلاح, و أن تخوضوا الغمرات إلى الحق. الحديث. نهج البلاغه» 
فيض/ 487: لح/ 087 نامه .5٠‏ از اين كلام امام (ع) استفاده مى شود كه حاكم اسلامى بايد: 


-١‏ مردم را دوست داشته باشد. 1- جز در مسائل مربوط به اسرار جنكك كه محرمانه است و ممكن است دشمن مطلع كردد و 
نيز احكام الهى معتّن جامعه را در جريان مسائل بككذارد و بدون مصلحت سنجى و نظرخواهى از آنان و يا نمايندكان واقعيشان 
تصميم كيرى نكند. - خستكى نايذير باشد و تا رسيدن به حق و انجام وظيفه از ياى ننشيند. *- همه مردم از نظر حقوق 
اجتماعى نزد او مساوى باشندء بين افراد و اقشار مختلف تبعيضى قائل نشود. و درست يس از انجام اين تعهدات است كه از 
مردم بايد انتظار داشته باشد كه نسبت به بيعت خود وفادار بمانند و براى حفظ حكومت و يايدارى حق به آب و آتش زده و 
در كرداب مشكلات فرو روند. (مقرر) 


(5) رء ككء بحار الانوار 9/7/ 8" (جاب ايران ه// 


80" كتاب العشره» باب احوال الملوكك و الامراء» حديث و كتاب وقعه صفين/ ٠١77‏ در متن اين نامه شريفه طول به معنى: 
نعمت و فضيلت فراوان است و جمله: لا اطوى دونكم امرا الا فى حكم يعنى مككر در احكامى كه شرع تصريح فرموده من از 
مشورت با شما فروكذار نمى كنمء زيرا در احكام خدا مشورت نافذ نيست. 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ه» ص: 7/0 


آنها عمدا يا بطورى اشتباه خطاهائى سر مى زندء در اين مورد از عفو و كذشت خود آن مقدار به آنان عطا كن, كه دوست 
دارى خداوند از عفوش به تو عنايت كند. زيرا تو مافوق آنها و يبشوايت مافوق تو و خداوند مافوق كسى است كه ترا به 


زمامدارى ب ركزيده ا 
دونك امويو انان برا دفو وا كدان كزدة و بوسلة تق انان زا ازمان موده اميت 


هركز خود را در مقام نبرد با خدا قرار مده! جرا كه تو تاب كيفر او را ندارى» و از عفو و رحمت او بى نياز نيستى. هركز از 
عفو و بخششى كه نموده اى يشيمان مباش. و هيج كاه از كيفرى كه نموده اى بخود مبال. و هركز به عمل خشمكينانه اى كه 
ميتوانى از آن اجتناب كنى سرعت بخرج مده. مكو من اميرم؛ امر مى كنم و بايد اطاعت شود؛ كه اين موجب دخول فساد در 


قلب و خرابى دين و نزديكك شدن تغيير و تحول در قدرت است .)١١‏ 


(1) و أشعر قلبك الرحمه للرعيّه و المحبه لهم و اللطف بهم و لا تكوننٌ عليهم سبعا ضاريا تغتنم أكلهم, فإِنّهم صنفان: إِما أخ 
لكك فى الدين أو نظير لكك فى الخلق» يفرط منهم الزلل» تعرض لهم العلل و يؤتى 


على أيديهم فى العمد و الخطأء فأعطهم من عفوك و صفحكك مثل الذى تحبٌ أن يعطيك الله من عفوه و صفحه فإنّكك 
فوقهم, و والى الأمر عليكك فوقك. و الله فوق من ولّاك, و قد استكفاكك أمرهم و ابتلاك بهم, لا تنصبنٌ نفسك لحرب الله 
فإِنّه لا يدى لكك بنقمته و لا-غنى بكك عن عفوه و رحمته» و لا تندمنٌ على عفو. و لا تبجحنٌ بعقوبه ولا تسرعنٌ إلى بادره 
وجدت منها مندوحه؛ و لا تقولنٌ إِنى مؤمّر آمر فأطاعء فإِنْ ذلكك إدغال فى القلب و منهكه للدين و تقرّب من الغير. نهج 
البلاغه» فيض/ 497, لح/ 0577 نامه 37. در اين قسمت از عهدنامه جمله: يؤتى على ايديهم؛ يؤتى فعل مجهول است و على 
ايديهم نايب فاعل و مقصود اين است كه كناهان و خطاها از دست اينان سر مى زند. و جمله: لا يدى لكك بنقمه يعنى: تو توان 
دفع آن را ندارى. وازهء بجح نظير فرح- خرسندى- است هم از جهت لفظ وهم از جهت معنى. بادره: تندى و غضبى كه از 


انسان سر مى زند. مندوحه: 

واه كريز. ادغال: زراتككت :فماد؛ نهكة: اونرا ثاتؤاث سامة» غير خنوادتث رؤز كاز وذ كر كون :شدن قدرتها استث. 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ه» ص: 7/8 

/”- باز در همان كتاب در نامه اى از آن حضرت (ع) به يكى از كار كزارانش آمده اسبيث: 


اما بعل» دهقانان محل فرمانداريت الا عنشونت#فساوت» فيرو منتكدى تو شكابت اورذه اند و من دربارة آنها انديشيدم, نه 


يس لباسى از نرمش همراه 


آنان را به خود اواك اندو ادرو أ قاع اللد دا 
8”- باز در همان كتاب آمده است: 


واز بدترين حالاءت زمامداران در ييشكاه صالحان اين است كه كمان برده شود آنها فريفتة تفاخر كشته و كارشان شكل 
برترى جوثئى به خود كرفته» من از اين ناراحتم كه حتى در ذهن شما جولا-ن كند كه مدح و ستايش را دوست دارم واز 
شنيدن آن لذت مى برم. من- بحمد اللمه- جنين نيستم و اككر (فرضا) دوست هم مى داشتمء بخاطر خضوع در برابر ذات 
يرعظمت و كبريائى خدا- كه از همه كس به ثناء و ستايش سزاوارتر است- آن را تركك كفتم. كاهى هست كه مردم ستودن 
افراد را بخاطر مجاهده ها و تلاشهايشان لازم مى شمرند ولى مرا به سخنان جالب خود نستائيد» جون من مى خواهم خود رااز 
مسئوليت حقوقى كه بر كردنم است خارج سازم- حقوقى كه خداوند و شما بر كردنم داريد و هنوز كاملا از انجام آن فراغت 
نيافته ام و نيز براى واجباتى كه به جاى نياورده و بايد بجاى 


)١(‏ أمَا بعد, فإنّ دهاقين أهل بلدكك شكوا منكك غلظه و قسوه. احتقارا و جفوه. نظرت فلم أرهم أهلا لأن يدنوا لشركهم. و لا 
أن يقصوا و يجفوا لعهدهم, فالبس لهم جلبابا من اللِين تشوبه بطرف من الشدّه؛ داول لهم بين القسوه و الرأفه. و امزج لهم بين 
التقريب و الإدناءء و الإبعاد و الإقصاءء إن شاء اللّه نهج البلاغه. فيض/ وتلل لح/ 6/" نامه 18. 


مبانى فقهى 


حكومت اسلامى» ج زهة ص: و#ذكثكن 


بياورم مرا نستائيد» بنابراين آنككُونه كه با زمامداران ستمكر سخن مى كوئيد با من سخن نككوئيد و آنجنان كه در ييشكاه 
حاكمان خشمكين خود را كنترل مى كنيدء در برابر من نباشيد و بطور تصنّعى و منافقانه با من رفتار ننمائيد» و ه ركز كمان 
مبريد كه مطلب و سخن حقى كه به من ييشنهاد مى كنيد برايم سنكين باشد و از آن ناراحت شوم و كمان نكنيد كه من در 
فكر بزركك جلوه دادن خويشتنمء زيرا كسى كه شنيدن و يا عرضه داشتن حق و يا عدالت برايش مشكل باشد عمل به آن 
برايش مشكل تر است. بنابراين» از كفتن حق و يا مشورت عدالت آميز خوددارى مكنيد زيرا من شخصا خويشتن را مافوق 
آنكه اشتباه كنم نمى دانم و از آن در كارهايم ايمن نيستم مكر اينكه خداوند- كه مالكيّت او بر من از من به من بيشتر است 
مرا حفظ كند. من و شما بندكان و مملوكك خداوندى هستيم كه جز او خدائى نيستء او آنجنان در وجود ما تصرف دارد كه 


ما قدرت تصرف در خويش را نداريم )١١‏ 1000 


(1) و إن من أسخف حلات الولاه عند صالح الناس أن يظنّ بهم حبّ الفخر و يوضع أمرهم على الكبر» و قد كرهت أن يكون 
جال فى ظنّكم انّى أحبّ الإطراء و استماع الثناء» و لست- بحمد الله- كذلكك, و لو كنت أحبّ أن يقال ذلكك لتركته انحطاطا 
للد سوا عن شارك تاه اجن مف ون العظمه و لكان و ربا سكن الثابى لقا يق الاك اذ تقر طلم تحبا نناء 


لإخراجى نفسى إلى الله و إليكم من التقيه فى حقوق لم أفرغ 


من أدائها و فرائض لا بدّ من إمضائهاء فلا تكلمونى بما تكلم به الجبابره» و لا تتحفّظوا منّى بما يتحفّظ به عند أهل البادره. و لا 
تخالطونى بالمصانعه. و لا تظنوا بى استثقالا فى حقّ قيل لى و لا التماس إعظام للنفسىء فإنّه من استثقل الحقٌّ أن يقال له أو 
العدال أن يعرض علية كان العمل بهها أثقل عليه؛ فلاد تكفوا عن مقاله بخق أو مشوره بعدل» فإنى لست فى نفسى بفوق أن 
أخطئ ولا آمن ذلكك من فعلى إِلَا أن يكفى الله من نفسى ما هو أملكك به منّى فإِنّما أنا و أنتم عبيد مملوكون لربٌ لا رب غيره» 
يملك منا ما لا نملكك من أنفسنا. الحديث. نهج البلاغه» فيض / 2688 لح/ 0 خطبه .5١8‏ هيج كس از خودش جيزى ندارد» 


تعريف از هر كس و هر جيزى به خداوند برمى كردد جون تعريف براى هر جه باشدء براى زيبائى» 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ص: كن 
وت باز دز همان كتات. امناه انسة: 


هنكام مسافرت آن حضرت بسوى شام دهقانان شهر انبار به استقبال آن حضرت آمده از مركب بياده شدند و به سرعت بسوى 


موأمم.ء 


آن حضرت شتافتند حضرت فرمود: 


اين جه كارى بود كه شما كرديد؟! عرض كردند اين آدابى است كه ما اميران خود را با آن بزركك مى داريم. امام فرمود: به 
خدا سو كقدا با ابن عمل زمامدازان شما بهره مد تمن ناتك و شما باايق كاز هن ونيا :مشقت بر خود هموان منئ 'سازيد: ودر 


امان از عذاب دوزخ باشك .)١(‏ 


براى كمالء براى علم و ... بخاطر كمالات است و همه اين كمالات را خداوند داده استء بشر از خودش جيزى ندارد. 
اى دوست شكر خوشتر يا آنكه شكر سازد خوبىٌ قمر بهترريا آنكه قمر سازد 


شماهر كس وهر جيز را تعريف كنيد بخاطر زيبائيها و كمالاءت است و كمالات همه از خداوند متعال است و شايد معنى 
الحمد لله هم همين باشد. الفء م. جلسه 148 درس. همانكونه كه استاد بزركوار اشاره فرمودند» حضرت امير المؤمنين (ع) در 
اين كلام كران سنكك علاوه بر اينكه تملق و جايلوسى را محكوم مى كنند» نكتة بسيار آموزنده اى را مى فرمايند و آن اينكه 
عا مداراق عوو بز فل كر بو الاتر از يه كر ناسو اابحازة أظهار نظن و :اعفاد فنا زد و به افرزاه بابح نظن امع ود فق و 
حت بدانائنان جامعه را موظق م كدن كه خود را سساسور تكنلا و.نظرات سازندة و اهدلا حي وه زات و لو يوا نا كمنيت 
ناخوشايند باشد- مطرح كنند؛ هنككامى كه امير المؤمنين (ع) با آن مقام و عظمتى كه دارد مى فرمايد: «من شخصا خويشتن را 
مافوق اينكه اشتباه كنم نمى دانم» حساب ديكران روشن است. (مقرر) 


)١(‏ ما هذا الذى صنعتموه؟!» فقالوا: خلق منّا نعظم به أمراءنا. فقال «ع): «و الله ما ينفع بهذا أمراؤكم و إِنْكم لتشقّون على أنفسكم 
فى دنياكم» و تشقون به فى آخرتكمء ما أخسر المشقّه وراءها العقاب, و أربح الدعه معها الأمان من النار. نهج البلاغه» فيض/ 
٠٠١‏ لح/ هلا حكمت 37. 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ه» ص: 7/9 
-*٠‏ در فروع كافى به سند خود از مردى از ثقيف آمده است كه كفت: 


امير المؤمنين على بن ابى 


طالب (ع) مرا بر بانقيا [(بخشى از قادسيّه] و منطقه اى از اطراف كوفه فرمانروائى داده آن حضرت رو بروى مردم به من فرمود: 
در كردآورى ماليات دقت كنء براى وصول آن كوشش نما و حتى يكك درهم را فرونكذارء و هنككامى كه خواستى به منطقه 


معوليت غيوة: يووا ند :م بيبا كفيت: 


هنكام رفتن به خدمت آن حضرت (ع) رسيدم. فرمود: آنجه در بيش روى مردم از من شنيدى فقط يكك شاكرد بود [براى 
اينكه مردم از تو حساب ببرند و ماليات خويش را بيردازند] مواظب باش كه هركز براى يكك درهم ماليات مسلمان يا يهودى يا 
نصرانى اى را آزار و اذيّت نكنى! مبادا كاوآهن كسى را براى وصول يكك درهم ماليات بفروشى! ما مأمور هستيم كه از مازاد 
بر احتياج آنان ماليات بكيريم .0١١‏ 


ا روايت در بحار نيز آمده اس 


-١‏ در اصول كافى به سند خود از مسعده بن صدقه. از امام صادق (ع) از 


- دراين روايتء. ترجّلوا يعنى از اسبهاى خود بياده شدند. اشتدّوا: شتافتند. دعه: به معنى آرامش است. 


)١(‏ استعملنى على بن أبى طالب «ع» على بانقيا و سواد من سواد الكوفه؛ فقال لى و الناس حضور: «انظر خراجكك فجدّ فيه ولا 
تتركك منه درهماء فإذا أردت أن تتوجه إلى عملكك فمرٌ بى.» قال فأتيته فقال لى: 


«إِنْ الذى سمعت منّى خدعه. إيّاكك أن تضرب مسلما أو يهوديا أو نصرانيا فى درهم خراج أو تبيع دابّه عمل فى درهم., فإِنّما 
أمرنا أن نأخذ منهم العفو. فروع كافى / 0٠‏ (جاب قديم »)187/١‏ كتاب زكات, باب ادب المصدقء حديث 8. و نيز بحار 


7 حديث /ا". اين هشدارى است به مأمورين كرد آورى ماليات كه با كارى جى ها و مستضعف ترين اقشار جامعه بدون در 
نظر كرفتن وضعيت آنان برخورد نكنند. حضرت به صراحت مى فرمايد: ما مأمور هستيم كه از مازاد بر احتياج آنان ماليات 
بكيريم. (مقرر) 


مبانى فقهى حكومت اسلامى, ج ه» ص: "91٠0‏ 
يدران خويش عليهم السلام نقل نموده است كه فرمود: 


امير المؤمنين (ع) در راه با فردى از اهل ذمّه همراه شد. ذمّى به وى كفت: اى بنده خدا به كجا مى روى؟ كفت: به كوفه مى 
روم. هنكامى كه خواستند از يكديكر جدا شوند حضرت جند قدم به همراه او رفت» ذمّى كفت: مكر شما نمى خواستيد به 
كوفه برويد؟ حضرت فرمود: بله. ذمّى كفت: اما شما به راه خود نرفتيد. حضرت فرمود: مى دانم. كفت: با اينكه مى دانيد يبس 
جرا بدنبال من آمديد؟ امير المؤمنين (ع) فرمود: اين از آداب رفاقت و همراهى است كه فرد رفيق خود را جند قدم همراهى 
كند» ييامبر ما اينكونه به ما دستور فرموده. ذمّى كفت: ييامبر شما اينكونه فرموده؟ فرمود: بله. ذمى كفت: بى كمان آنان كه از 
وى ييروى مى كنند بخاطر همين كارهاى يسنديده استء من تو را كواه مى كيرم كه بر دين توام. شخص ذمّى از همانجا به 


همراه امير المؤمنين (ع) آمد و جون آن حضرت را شناخت مسلمان شد .)١١‏ 
6"7- باز در همان كتاب به سند خود از عبد الله بن قدّاحء از امام صادق (ع) آمده است كه فرمود: 


دو مرد بر امير المؤمنين (ع) وارد شدند» آن حضرت براى هر يكك از آنها يكك تشكجه انداخت كه روى آن بنشينند. يكى از 


آنها بر روى آن نشست و ديكرى از 


000 


أن أمير المؤمنين «ع» صاحب رجلا ذمّياء فقال له الذّمِيَ: أين تريد يا عبد الله؟ فقال: أريد الكوفه, فلمًا عدل الطريق بالذميَ عدل 
معه أمير المؤمنين «ع) فقال له الذميئّ: أ لست زعمت أنكك تريد الكوفه؟ فقال له: بلى. فقال له الذميّ: فقد تركت الطريق» فقال 
له: قد علمت. قال: فلم عدلت معى و قد علمت ذلكك؟ فقال له أمير المؤمنين «ع)»: هذا من تمام حسن الصحبه أن يشيع الرجل 
صاحبه هنيئه إذا فارقه. و كذ لكك أمرنا نينا «ص». فقال له الذميّ: هكذا قال؟ قال: نعم. قال الذمئّ: لا جرم إِنْما تبعه من تبعه 
لأفعاله الكريمه فأنا أشهدك أنّى على دينكك و رجع الذميّ مع أمير المؤمنين «ع). فلما عرفه أسلم. اصول كافى ؟/ 81١‏ كتاب 
العشره» باب حسن الصحابه و حق الصحاب فى السفر» حديث 8. 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ه» ص: 141" 


نشستن امتناع كرد. حضرت به وى فرمود: بر روى آن بنشين نيكى را كسى جز الا-غ رد نمى كند آنككاه فرمود: بيامبر خحدا 
فرمود: هنككامى كه بزركك قومى به نزد شما آمد او را احترام كنيد .)١١‏ 

*6- كتاب مناقب از كتاب مختار تمار از ابى مطر بصرى روايت نموده كه كفت: امير المؤمنين (ع) بر جايكاه خرمافروشان 
كذر مى كرد جشمش به كنيزى افتاد كه كريه مى كرد به كنيز فرمود: علت كريةُ تو جيست؟ كفت: مولايم مرا با يكك درهم 
فرستاده تا خرما بخرم ولى خرمائى را كه خريدارى كرده بودم نيسنديد» خرما را به نزد خرمافروش آوردم ولى اواز يس 


كرفتن آن امتناع كرد حضرت نزد خرمافروش رفته وفرمود: 


ااى رده ذا انث كك خدمتكرزار انيت وا كاره اى تتست رما را يكير 


و درهمش را به او بازكردان» خرمافروش از جاى بلند شد و با مشت به سينه حضرت زد. مردم اجتماع كردند و كفتند: اين امير 
المؤمنين (ع) است: نفس مرد به شماره افتاد و رنككش زرد شد و خرما را كرفت و درهم را به كنيز بازكردانيدء آنكاه كفت: 


اى امير مؤمنان از من بككذر. حضرت فرمود: بسيار خرسند مى شوم اكر خودت را اصلاح كنى). 
در كتاب فضايل احمد آمده است: «اكر حق مردم را بيردازى ...) 


نشنيد» بدنبال وى بيرون شد. او را در كنار در منزل يافت» به وى فرمود: «جه باعث شده كه جواب من را نمى دهى؟) غلام 


كفت: از ياسخ دادن خسته شده ام واز 


)١(‏ دخل رجلان على أمير المؤمنين «ع) فألقى لكل واحد منهما و ساده فقعد عليها أحدهما و أبى الآخر. 


فقال أمير المؤمنين «ع): اقعد عليهاء فإنّه لا يأبى الكرامه إِلّا حمار. ثم قال: قال رسول الله «ص»: إذا أتاكم كريم قوم فأكرموه. 
اصول كافى ؟/ 284. كتاب العشره؛ باب اكرام الكريم» حديث؟. 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ه» ص: 97" 


كيفر نكردن شما هم اطمينان دارم. حضرت فرمود: سياس خداى را كه مرا از كسانى قرار داد كه خلق خدا از وى در امانند. تو 


در راه خدا آزادى 5 


باز در جريان ديكر على (ع) دره جد نماز صبح را اقامه مى فرمود, ابن كوّاء [يكى از سران خوارج] از يشت سر آن حضرت 
اين آيه را خواند «وَ لَقَدْ أوجى إِلَيِك وَ إِلَى الّذِينَ مِنْ 


َلك لَئْنْ أَشْرَكْتٌ لََحْبِطنٌ عَمَلَكٌ و لَتَكوننَ مِنَ الْخاسِرٍينّ؛ ١١‏ [كنايه از اينكه آن حضرت نعوذ بالله مشركك شده است] على 
(ع) بخاطر احترام به قرآن لحظه اى ساكت ماند تا اينكه وى آيه را تمام كرد. آنككاه به قرائت خويش ادامه داد. ابن كوًا باز آيه 
وو و كر وو شا را اواو را ارا الي بكرم 
آنكاه اين آيه را قرائت فرمود: اصن إن وعد الله حو ولا يفتك الِّينَ ل توقلوان ضير كن كه واعده تخداونن عق 'اسيت 


و افرادى كه يقين ندارند تو رااز موضع خود دور نكنند) آنككاه قرائت نماز را تمام كرد و ركوع بجاى آورد .. 


بازيكك روز ابو هريره نزد آن حضرت آمد و جيزى از آن حضرت طلب كرد- با اينكه در همان روز و روزهاى قبل مطالبى 
عليه آن حضرت از وى شنيده شده بود- حضرت نياز او را برآورده نمود. اصحاب آن حضرت وى را براين كار مورد اعتراض 
قرار دادند» حضرت فرمود: «من حيا مى كنم كه نادانى او بر دانائى من و كناه او بر ككذشت من و درخواست او بر بخشش من 
غلبه كند.» اين روايت در بحار نيز آمده است (7). 


(1) زمر (9) مع,. 

(1) مناقب ابن شه رآشوب ١/94/,؛‏ و بحار الانوار /5١‏ 258 تاريخ امير المؤمنين (ع) باب ٠١5‏ حديث .١‏ 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ه» ص: 917 

6 باز در مناقب از كتاب هاى عقد [الفريد] و نزهه الابصار آمده است: 


در جنكك جمل مالك اشتر مروان بن حكم را اسير كردء آن حضرت با 


سخنان تند وى را مورد عتاب قرار داد آنككاه آزادش نمود. عايشه نيز هنكامى كه به دست امير المؤمنين (ع) در جنكك جمل 
كرفتار آمد كفت: بيروز شدى كذشت كن! آن حضرت وى را در بهترين جهاز به همراه نود ويا هفتاد زن بسوى مدينه 
فرستاد. 


مجني عامةة عراف عند الله ب لفن ا :طرق محمة بق ان كر انان كواسة ان شد نه وى وسنار كيتاتى كديا و 
بوذتك مآ ن :دام و عوسي قرو تك الح ل عتيك اللس] ذذك ان سفرك ١‏ وودلف بقوع قويوة بف يان كو سكف اللة و اتونتا اليةة 
آنككاه وى را آزاد كرد وفرمود: هر جه اسلحه و جاريا در ميان سياه ما دارى بر كير و به هر جا كه مى خواهى برو؛ و در 


زندكى آيندة خود تقوى داشته باش و در خانه ات بنشين.» اين روايت به نقل از مناقب در بحار نيز مده است .)١١‏ 
مع- در شرح ابن ابى الحديد معتزلى ]مكة اعت 


جريان كار عايشه را دانستيدء اما جون على (ع) بر وى يبروزى يافت وى را كرامى داشت و همراه با بيست نفر زن از زنان عبد 
القيس كه به دستور على (ع) عمامه بر سر خويش نهاده و شمشير حمايل كرده بودند او را بسوى مدينه فرستاد. هنكامى كه 
قسمتى از راه را طى كردند عايشه آن حضرت را با سخنانى ناشايسته مورد اعتراض قرار داد و ابراز ناراحتى كرد و كفت: او با 
فرستادن اين مردان و سياهيانى كه بر من كماشته مرا هتكك حرمت كرده است؛ اما جون آنها به مدينه رسيدند زنان عمامه ها را 


برداشته و كفتند ما زن 


بوديم كه به همراه 


٠١5 تاريخ امير المؤمنين (ع2 باب حسن خلق آن حضرت إباب‎ ٠ /6١ الى"”. و بحار الانوار‎ /١ مناقب ابن شه رآشوب‎ )١( 


حديث 7. 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ه» ص: 95 


وامّا اهل بصره كه با حضرت على (ع) به جنكك برخاستند و با شمشير رو در روى او و اولاد او ايستادند و به آن حضرت 
دشنام و ناسزا كفتند» جون كه وى بر آنان بيروزى يافت شمشير از آنان برداشت و منادى وى در سرتاسر لشكر كاه فرياد زد: 
كه به هيج وجه فراريان را تعقيب نكنيد و مجروح و اسير را نكشيد و كسى كه سلاح خود را بيندازد در امان است و كسى كه 
به سياه امام يناه بياورد در امان است. 


فى .از بانان جكةائد ان حضوت ساعشاف :زا تكرفة: وفرزتداتشان را امير كرد 


واز اموالشان جيزى به عنوان غنيمت تصرف نكرد. واككر مى خواست مى توانست همه اين كارها را انجام دهد» ولى او جز راه 
كذشت و عفو راه ديكرى را برنككزيد ووبه سنت بيامبر خدا (ص) در روز فتح مكه اقتدا نمود كه آن حضرت (ص) نيز در 


شرايطى مردم مكه را مورد عفو قرار داد كه هنوز آتش كينه ها به سردى نككرائيده و بدى ها فراموش نشده بود .)١١‏ 


62- انساب الاشراف بلاذرى در جريان واقعة نهروان مى نويسد: 


وعلى (ع) همواره مى فرمود: ما آنان رااز فى ء محروم نمى كنيم واز وارد شدنشان به مساجد خداوند جل وكيرى نمى نمائيم 


و تا هنكامى كه خونى نريخته اند و دست به كار حرامى نزده اند متعرض آنان نمى شويم .7١‏ 


)١(‏ شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد /١‏ 8؟. 


(5) إِنَا 


لا نمنعهم الفى ء ولا نحول بينهم و بين دخول مساجد الله ولا نهتجهم ما لم يسفكوا دما و ما لم ينالوا محرّما. انساب الاشراف 
894/7" در ارتباط با تنبيه مجرمين» قطع حقوق جيز خوبى نيستء فرض كن يكك نفر جند روز زندان رفته» حقوقش را قطع مى 
كنندء او رااز مسجد بيرون مى كنندء به سر كار راهش نمى دهندء بر فرض او هم مقصر باشد زن و بيه او جه كناهى كرده 
اند و جه كار بايد بكنند؟! الف- م جلسه 1948 درس. 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج زه ص: حا 
/ا- در مصنف ابن ابى شيبه به سند خود از كثير بن نمر آمده است كه كفت: 


من در نماز جمعه شركت داشتم و على بن ابى طالب بر منبر بود كه مردى وارد شد و كفت: لا حكم الَا لله- حكومت فقط 
براى خداست»ء آنكاه شخص ديكرى بياخاست و كفت: لا حكم الَا لله آنكاه افراد ديكرى از اطراف مسجد بلند شده و همه با 
هم مى كفتند لا حكم الَا للّه. آن حضرت با دست خويش به آنان اشاره كرد و فرمود: «بنشينيد. بلى» حكومت جز براى خدا 
نيستء ولى اين كلمة حقى است كه از آن باطل اراده شده است» حكم خدا درباره شما نيز انتظار برده مى شود. بدانيد تا 
زمانى كه با ما هستيد سه جيز را در مورد شما رعايت مى كنيم. شما را از وارد شدن به مساجد خداوند كه در آن ذكر خدا 
كوئيد منع نمى كنيم» و تا زمانى كه دستهاى شما همراه با دستهاى ماست حقوق شما را از بيت المال قطع نمى كنيم, و تا 
هنكامى كه به جنكك با 


ما نيردازيد با شما نمى جنكيم. آنكاه حضرت شروع به خطبه خواندن فرمود للق 


اين روايت را بيهقى نيز در سنن خود از وى [ كثير بن نمر] نقل كرده است. باز بيهقى نظير اين روايت را به نقل از شافعى در 


مورد على (ع) آورده است كه مى توان به آن مراجعه نمود .)73١‏ 


68- در وسائل از قرب الاسناد به سند خود از مسعده بن زياد» از جعفر [امام صادق (ع)] از يدرش (ع) روايت نموده است كه 


فرمود: 


على (ع) به افرادى كه با وى به جنكك برمى خاستند نسبت شركك يا 


)١(‏ اجلسوا. نعم لا حكم إِلَا لله كلمه حقّ يبتغى بها باطل» حكم الله ينتظر فيكم. ألا إن لكم عندى ثلاث خلال ما كنتم معنا: 
لعن نمنعكم مساجد الله أن يذكر فيها اسمه. و لا نمنعكم فيئا ما كانت أيديكم مع أيديناء و لا نقاتلكم حتّى تقاتلوا. مصنّف ابن 
ابى شيبه /١0‏ /اا2 كتاب الجمل»؛ حديث 2/ا19. 


(0) رء كك سنن بيهقى 8/ 218 كتاب فتال اهل بغى» باب القوم يظهرون رأى الخوارج. 
مبانى فقهى حكومت اسلامى, ج ه» ص: 48" 
نفاق نمى داد» بلكه مى فرمود: «اينان برادران ما هستند كه عليه ما شورش كرده اند). )١١‏ 


كشاب ؤساقل الشعة ذيل ابن روانث مى تومشدة «ايخ روايت تحمل بر تقفه ف كردة) ولى :نه نظن مااانق مطل 3وسقئ ليست 
زيرا آن حضرت معامله مسلمان با آنان (مخالفين سياسى - نظامى خود) مى نمود. 


69- نظير همين روايت را ابن ابى شيبه در مصنف خويش آورده است»ء وى به سند خود از ابى البخترى مى نويسد: 
از على (ع) در ارتباط با اهل جمل يرسش شد كه آيا اينان مشركك هستند؟ فرمود: 


اينان از شركك كريخته اند. كفته شد: آيا منافقند؟ فرمود: 


متفاققين عدن اند كن 'ختدا اراد تي كد كفت دكن ناث جا سكيد فذيودة افا برامزا ةا عع كدعليه ما مووفن 


كرده اند (3). 


ملا-حظه مى فرمائيد كه امير المؤمنين (ع) با جه سعه صدرى با مخالفين خود برخورد مى كند و جككونه كسانى كه با وى 


مخالفت كرده و عليه وى لشك ركشى 


)١(‏ أنْ علا ١ع»‏ لم يكن ينسب أحدا من أهل حربه إلى الشركك و لا إلى النفاق» و لكنه كان يقول: «هم إخواننا بغوا علينا. وسائل 
70١‏ ابواب جهاد عدوٌّء باب 78 حديث .٠١‏ از اين روايت استفاده مى شود كه انسان بايد زبانش را حتى در برخورد با 
شمن نكهدارد اقزادى كه نا ؤندانيان و يزهكازان سرو كار ذارتك اكر مرت به انها بكويتدة يرو كمشوا متافق!دزد! حفة 
شوا و4 انها ندئن مى شوندا و دن :ذل آنها عَقَدَه ابجاد مى شود ؤ فى كوييد آ ف كه اس ركدشت جه يكناتى جه هذا تق از 
نظر تربيت اسلامى نبايد برخورد ما يكك برخورد شخصيت خرد كن و انتقامجويانه باشد, اين روايات اينكونه به ما ياد مى دهد. 
الف- م جلسه 8 درس. 

(؟) سئل علىّ عن أهل الجملء قال: قيل: أ مشركون هم؟ قال: من الشركك فرٌوا. قيل: أ منافقون هم؟ قال: 

إن المنافقين لا يذكرون الله إِنَا قليلا. قيل: فما هم؟ قال: إخواننا بغوا علينا. مصئّف ابن ابى شيبه/ 182 18 كتاب الجمل؛ حديث 
. 
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كرده اند را مورد ككذشت و عفو خويش قرار داده و حتى با عبارات غير زننده از آنان ياد مى كند. 


١ه-‏ در كتاب مناقب از زاذان [يكى از اصحاب امير المؤمنين (ع) كه كويا ايرانى بوده] 


روايت كرده اسنية: 


آن حضرت (ع) در بازاريها > تهات راء فى اردانو كلبق كازبرا واتتدائي ميو فكو و1 اتراناا كفك من كرف كران بر 
فروشتد كان كالا وبقائها مئ افتاده قرآن وا نازمى كرد ويمى خوائد تلكت الذاز الأخرة ةا 


١‏ در كنز العمال از ابن عساكرء از زاذان روايت نموده است: 


كه على (ع) در زمان حكومت خويش به تنهائى در بازارها راه مى رفت و در همان حال افراد كمشده را راهنمائى مى كرد و 
جبرهاق كمشلة ازا اعلام ميستود و ناتوانان زا كمكك مى دادو بر فروشيد كان كالا ويفالها عبوز مى كرد وقرآنارا براق آنان 
بانقت زا ردهي قو انف لكك انناف التحرة كديا انارق لا وق عقا فلي الا فشي و لا لاوا لاز وكين رود اه 


افراد داد كستر و واليهاى متواضع و صاحبان قدرت از ساير اقشار مردم نازل شده است 9). 
1ل- در كتاب جمل شيخ مفيد از واقدى» از رجال وى آمده است كه كفت: 


جون امير المؤمنين (ع) خواست از بصره خارج شود عبد الله بن عباس را به 


)١(‏ أنه اع» كان يمشى فى الأسواق وحده وهو ذاكك يرشد الضّال و يعين الضعيف و يمر بالبتاع و البقال فيفتح عليه القرآن و 


يقرأً: تلكك الدار الآخره نجعلها ... مناقب ابن شه رآشوب /١‏ 7/". 
(") قصص (58)/ 7/. 


ل 
١‏ لا 

القرآن و يقرأ: تلك الا التعرة تكن يليت ا يُرِيدُونَ عُلوّا فى الَوْض وَل كَل فلطاداً»» و يقول: نزلت هذه الآيه فى أهل العدل و 

التواضع من الولاه و 


أهل القدره من سائر الناس كنز العمّال 218٠١ /١‏ كتاب فضايل از قسمت افعال» باب فضايل صحابه. حديث /امع". 
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فرمانروائى آن منطقه كماشت و سفارشهائى به او نمود كه از آن جمله اين بود: اى ابن عباس؛ بر تو باد به تقواى الهى و 
عدالت نسبت به كسانى كه بر آنان ولا-يت دارىء و اينكه با كشاده روثى با مردم روبرو شوى و همه را در مجلس خود راه 
دهى و باهمه بردبار باشى. و بيرهيز از غضبء كه نشانةً بد شيطان است. و بيرهيز از هواى نفس كه تو را از راه خدا بازمى 
دارد. و بدان آنجه تو را به خداوند نزديكك مى كند همان تو را از آتش دور مى سازد. و آنجه توورااز خدا دور مى كند به 


:تمل نزديكك مى نمايد. و خدا را بسيار ياد كن و از غافلان مباش. بيش از اين نظير اين وصيّت از نهج البلاغه كذشت .)١١‏ 


7'- در وسائل از شهيد ثانى در رسالة الغيبه» به سند خود از نوفلى» آمده است كه كفت: نزد امام جعفر صادق (ع2 بودم كه 
غلام عبد الله نجاشى وارد شد سلام كرد و نامه اى از نجاشى را به دست آن حضرت داد. آن حضرت نامه را كشود و خواند 
در سطر اوّل آن آمده بود: بسم الله الرحمن الرحيم ... من به فرمانروائى اهواز كرفتار آمدم اى سيد و مولاى من اككر صلاح مى 


دانيد مرا راهنمائى نموده يا دستور العمل و الككُوئى را براى من بيان فرمائيد ... حضرت در ياسخ وى نوشت: 


بسم الله الرحمن الرحيم ... بدان كه من مطالبى را به تو كوشزد 


مى كنم كه اككر بدان عمل كنى از آنجه از آن مى ترسى رهائى مى يابى» بدان كه رهائى تو در اين كار اين است كه خونهاى 
مردم را محفوظ نكاهدارى و به آزار دوستان خدا دست نيالائى. و با مردم مهربان باشى و با آنان مدارا و خوش رفتارى كنىء 


نرمخو 


(1) يا ابن عباسء عليكك بتقوى الله و العدل بمن ولَيت عليه و أن تبسط للناس وجهك و توسّع عليهم مجلسك و تسعهم 
بحلمك. و إيَاك و الغضب. فإنّه طيره الشيطان. و إياكك و الهوى. فإنّه يصدّك عن سبيل اللّه. و اعلم أن ما قرّبكك من الله فهو 


ساعد كة :من الناره و ما ناد كك من الله فمقر كك مزق النان. 
و اذكر الله كثيرا و لا تكن من الغافلين.» كتاب جمل/ 7377. و نهج البلاغه» فيض/ ٠١8١‏ لح/ ه#ع» نامه 1/8 
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باشى بدون آنكه ضعف نشان دهى و قاطع و استوار باشى بدون اينكه زوركوئى كنىء با آن كس كه تو را بدين كار منصوب 
كرده و با فرستاد كانش مدارا كن» براى كشايش زندكّى مردم تلاش نما و آنان را با مواضع حق و عدل آشنا كن. 


ال شاف للق سموازة وعد كواق :و تسن حرا ب علدو بالاو اذا شكورفة اقزاى يرك رات وق :قي كف سساو ناذا سد ويد 
روزعيا شن زا تو يقد كداتواز آثان وشوه ونا الحراق از فى :را قبول كزذه ناشى» كارن تر عقن خواهد كرفت: و 


3 ووا ظ لاد ثودمن توان ننه متن كامل آن مراجعه نمود .)١(‏ 
*ه- در تحف العقول از امام صادق (ع) روايت شده كه فرمود: 


بهترين فرمانروايان كسى 


است كه سه خصلت رادارا باشد: مهربانى» سخاوت و عدالت. و يسنديده نيست فرمانروا در سه جيز كوتاهى كند: در 
نكهدارى از مرزهاء رسيدكى به احوال ستمديد كان, و بركزيدن افراد نيكك براى كارها ... سه جيز است كه فرمانروا بايد نسبت 


به همه مردم خاصه و عامّه رعايت كند: 


)١(‏ بسم الله الرحمن الرحيم ... و اعلم أنّى سأشير عليكك برأى إن أنت عملت به تخلصت مما أنت متخوّفه؛ و اعلم أن خلاصكك 
مما بك (و نجاتكك خ. ل) من حقن الدماء و كف الأذى عن أولياء الله و الرفق بالرَّعيِهء و التأنى و حسن المعاشره مع لين فى 
غير ضعفء و شدّه فى غير عنفء و مداراه صاحبككء و من يرد عليكك من رسله و ارتق فتق رعتّتكك بأن توقفهم على ما وافق 
الحق و العدل إن شاء اللّه. و إّراك و السعاه و أهل النمائم» فلا يلتزقنَ بكك أحد منهم. و لا يراكك الله يوما و ليله و أنت تقبل 
منهم صرفا و لا عدلا فيسخط الله عليكك ...» وسائل 7 12١‏ ابواب مالكتيت به باب 9*, حديث ١‏ به نقل از رساله الغيبه/ 7؟7١.‏ 
دراين روايت وظيفة كسانى كه در حكومتهاى غصبى مسئوليت ويا رياستى دارند مشخص شده استء در جنين شرايطى اينان 
بايد ضمن رعايت تقيِه و توجه به سخن جينى جاسوسان رابطة خود را با امام به حق و مردم حفظ كنند و ضمن عطوفت با مردم 
رعايت اخلااق اسلامى از ريخته شدن خونهاى به ناحق و آزار واذيّت اولياء اللّه توسط عمال حكومت جل وكيرى نمايند. 


يا 
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ياداش دادن به نيك و كار تا 


در نيكى كردن تشويق شود» يوشاندن كناه خطاكار تا از خطاى خويش توبه نموده و بازكردد و احسان و انصاف با همه مردم 


.)0١١ 

0ه- در اصول كافى به سند صحيح از معاويه بن وهب آمده است كه كفت: 

به آن حضرت [امام صادق (ع)] عرض كردم: ما با معاشرين خويشاوندان خويش كه بر امر ما نيستند [شيعه نيستند] جكونه 
رفتار كنيم حضرت فرمود: 


بةانشواناي" كفيك نهنا افكذا تموذ اند كاه "كنيد وحمالكوله عمل كنطد كه آنا عمل ع كتسد بد عدا سر كند اناواز 


بازمى كردانند 07١‏ 


بيمارانشان عيادت مى كنند. در تشييع جنازه آنان حاضر مى شوند به نفع و عليه آنان شهادت مى دهندء و امانت را به آنان 


- باز در همان كتاب به سند صحيح از معاويه بن وهب آمده است كه كفت: 


به امام صادق (ع) عرض كردم ما با خويشاوندان خويش و ساير مردم كه 


)١(‏ أفضل الملوك من أعطى ثلا.ث خصال: الرأفه. و الجود. و العدل. و ليس يحبٌ للملوك أن يفرّطوا فى ثلاءث: فى حفظ 
الثغور و تفمّد المظالم, و اختيار الصالحين لأعمالهم ... ثلا.ثه تجب على السلطان للخاصّه و العامّه: مكافأه المحسن بالإحسان 
ليزدادوا رغبه فيه» و تغتّ.د ذنوب المسىء ليتوب و يرجع عن غَته تألّفهم جميعا بالإحسان و الإنصاف. تحف العقول/ 19 
اينكه فرموده افراد صالح را براى كارها بركزيند» بدين معنا است كه براى اداره كارها صلاحيت و لياقت داشته باشند» برخى 
افراد ممكق اميت وت :كنك ولن براق بشن فاق مورت اكت با مداقت وباتقوا باشيد'انا فدركةادارة كاو يوا تداشته 


() تنظرون إلى 


أئمتكم الذين تقتدون بهم فتصنعون ما يصنعون فو الله إِنّهم ليعودون مرضاهم و يشهدون جنائزهم و يقيمون الشهاده لهم و 
عليهم و يؤدّون الأمانه إليهم. اصول كافى /١‏ 278 كتاب العشره؛ باب ما يجب على المعاشره. حديث 6. اين روايت مضمره 
است و مشخص نيست كه معاويه بن وهب اين روايت رااز جه كسى نقل كرده استء به قرينة روايت بعدى مشخص مى شود 
كه اين دو روايت يكى است واين روايت نيز از امام صادق (ع) است. الف- م؛ جلسه 598 درس. 
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[اهل مذهب ما نيستند و] با ما همنشينى و معامله و معاشرت دارند» جككونه رفتار كنيم؟ فرمود: 
امانتشان را به آنان باز كردانيد به نفع يا عليه آنان شهادت دهيدء از بيمارانشان عيادت كنيد و بر جنازة آنان حاضر شويد .0١١‏ 


وازواناك ذركرق كه دردان ركس واروشدة است: 


در يايان اين مبحث بجاست روايتى كه يس از كردآورى اين روايات بدان دست يافتم و به مضمون دو روايت «مسعده) و «أبى 


البخترى» [روايت شماره 6 و 9ع]ناظر است را يادآور شوم, و آن روايت اين است: 


عياشى در تفسير سورةٌ اعراف به سند خود آورده است كه كفت: مردى از اهل شام خدمت على بن حسين امام زين العابدين 
(ع) رسيد و كفت: شما على بن حسين هستيد؟ فرمود: بلى كفت: يدر شما بود كه مؤمنان را كشت؟! امام زين العابدين (ع) 
كروسة» ذكاء تجشمان غنود وا ناكف كرةاوفرموة: وائ نير تواتحكوتداية اق تشبحة رسيدق كه يدوه مؤمتان والكقت؟ 
كفت: از كفتار خود:وئ كه كفت: انتان براذراق ما يؤدند 


كه عليه ما شورش كردند و ما بخاطر شورشكرى آنان با آنان جنكيديم. حضرت فرمود: واى بر تو! آيا قرآن نخوانده اى؟ 
كفت: بلى. فرمود: اين آيه شريفه راد إلا مذي أحامُع شفيا- و فرستاديم سوى شهر مدين برادر آنان شعيب را)- و نيز اين 
آيه شريفه: و إلا مود أعَامُع كالح كبو ال وياد بر يه شوق ثمود برادر آنان صالح را" آيا اينان برادر دينى بودند يا اينكه فقط 
هم قبيله بودند؟ 


آن مرد كفت: آنان يكك دين نداشتند بلكه هم قبيله بودند. حضرت فرمود: ايس اينان برادران آنان در قبيله بودند نه برادران 


آنان در دين» آن شخص كفت: اكنون 


)١(‏ تؤدُون الأمانه إليهم و تقيمون الشهاده لهم و عليهم و تعودون مرضاهم و تشهدون جنائزهم. اصول كافى ككرفة كتاب 
العشره» باب ما يجب من المعاشره حديث 1 
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كل جر حل اشرض: د اوفك مك هما وا حل مانت 11 ١‏ 


(1) جاء رجل من أهل الشام إلى على بن الحسين «ع) فقال: أنت على بن الحسين؟ قال: نعم. قالى: أبوك الى قتل المؤمنين؟ 
فبكى على بن الحسين «ع) ثم مسح عينيه فقال لى: ويلكك! كيف قطعت على أبى أنه قتل المؤمنين؟ قال: قوله: إخواننا قد بغوا 
عليناء فقاتلناهم على بغيهم. فقال: ويلكك! أما تقرأ القرآن؟ 


سِ 3 َل و 9 2 ءَلا 98 5 
قال بلى. قال: فقد قال الله: «وَ إِللِلْ مَدْيَنَ أَحاهُم شَعيبا» «وَ للم تَمُودَ أَخَاهُم العا فكاننا إخوانهم فى دينهم أو فى عشيرتهم؟ 
قال له الرجل: لاك بل فى عشيرتهم. قال: فهؤلاء إخوانهم فى عشيرتهم., و ليسوا إخوانهم فى دينهم. قال: فرّجت عنّى» فرج الله 
عنكك. تفسير عتاشى .٠١ /١‏ آيات به ترتيب: 


اعراف (/0/ فلل 


هود /)١١(‏ ؟لى عنكبوت (59) ع" هود .8١ /)١11١(‏ 


(0) با توجه به آيات و رواياتى كه خوانده شد ويزكيهاى اخلاقى و منش اجتماعى مسئولين و كاركزاران نظام اسلامى ودر 


رأس آنان حاكم و رهبر را مى توان به شكل زير دسته بندى نمود: 

-١‏ مهربانى و عطوفت با مردم. 

لاكروه ار حمويت ور خا شكرق: 

*- دورى از افراد نادان و تنكك نظر. 

ع- نكتهدارى خويش به هنكام خشم و غضب. 

ه- خوش بين بودن نسبت به افراد جامعه مككر در مواردى كه خلاف آن ثابت شود. 
8- علاقه مفرط به اصلاح و هدايت افراد و ييشرفت جامعه. 

/ا- تواضع و فروتنى با زيردستان. 

/- مقاومت در مشكلات و تحمل فشارها و سختى ها. 

4- مشورت با مردم در مسائل مربوط به آنان. 

-٠‏ قاطعيّت در امور اجرائى يس از مشورت و تصميم كيرى. 

-١‏ سرفرازى و غرور در برابر دشمن و يبروى نكردن از كفار و بيكانكان. 

- آغاز نمودن اصلاح جامعه از خويش و نزديكان و آشنايان. 

-١‏ اعتماد به نفس و بى توجهى به وسوسه خناسان و تفرقه افكنان. 

-١‏ احترام قائل شدن براى افراد و كذشت بزركوارانه از لغزشهاى آنان. 

-١‏ وفادارى در رفاقت و دلجوثئى و احواليرسى از ياران و دوستان به هنكام قدرت. 
-١18 -‏ ارزش قائل شدن براى كارهاى نيكك و تشويق نيك وكاران. 


-١١‏ نكوهيده شمردن كارهاى نايسند و تنبيه كناهكاران. 


- جز براياية تقوى ارزش قائل نشدن براى خويش و ديككران. 

9 كسترش عدالت اجتماعى و با يكك جشم نككاه كردن به زيردستان. 
واد برخورة نيكة جلاقد كاران هداتكزة قواة واسث كقائدة انان 
-١‏ تطبيق زند كى خويش با زندكى تهيدستان و بيجاركان. 

-"١‏ شركت در غم و شادى مردم و رفتن به عيادت مريضان. 


77- رفتار و عمل بككونه اى كه طمع ستمكران 


و مستكبران را برنينكيزد و موجب نااميدى بيجا ركان و مستضعفان نشود. 

عات وميكها و دوعر اله يداف ذا بزدة: 

0- در خوشنودى وغضب فقط حق را كفتن. 

8 يس از بيروزى كذشت نمودن واز دشمنان ديرين انتقام نكشيدن. 

1"'- با غير مسلمانان در يناه اسلام با مهربانى و عدل و انصاف و اصول انسانى رفتار كردن. 

8 به بزركان و افراد با شخصيت هر قوم و ملتى احترام كذاشتن. 

4- منع نكردن مخالفين از حقوق اجتماعيشان به صرف مخالف بودن با مسئولين و حتى حكومت. 
- رعايت كرامت انسانى در برخورد با افراد مخالف و ناراضى و از بين بردن زمينه هاى اتهام 
-١‏ بيش از ارتكاب جنايت قصاص نكردن. 

7- مراتب دشمنى را در نظر كرفتن و به اندكك بهانه اى انكك شرك و نفاق به مخالفان نزدن. 
7 از افراد با ايمان و با لياقت كه توان انجام كارها را دارند در مسئوليتها استفاده كردن. 


6"- و بطور خلاصه متخلق بودن به اخلاق يسنديده و خصايل ويزه اى نظير: كذشتء سخاوت توجه به مردم» نزاكت و ادب 


اجتماعى» سبقت در سلام» حياء وعفت در كفتار» امانتدارى و ... 


0"- و نيز دورى از خصلت هاى زشت و نكوهيده اى نظير: تنكك نظرى؛ يست همتى, به رخ كشيدن ضعف هاى ديكران 


خودنمائى» زياده خواهى» تملق دوستى» حرمت شكنى و ... 

و ويزكيهاى ديكرى كه مى توان از آيات و روايات استفاده نمود. (مقرر). 
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فصل دوم: ضرورت تماس مستقيم رهبر با مردم 


[در ارتباط با اين موضوع كه رهبر و مسئولين خود را نبايد از دسترس مردم دور نكّهدارند رواياتى وارد شده كه يادآ ور مى 


شويم:] 


-١‏ در بحار از عيون اخبار الرضا به سند خود از حسين بن على (ع) از يدر خويش روايت شده كه 


در وصف ييامبر (ص) مى فرمود: 


جون ييامبر (ص) به منزل خويش وارد مى شد وقت غود را به سه قسمت تقسيم مى كرد يكك قسمت براى خداء يكك قسمت 
براى خانواده و يكك قسمت براى خودش. آنككّاه قسمت غود را به دو قسمت تقسيم مى كرد نيمى براى خود و نيمى براى مردم 
و سيره آن حضرت در ساعت رسيدكى به امر امّت اين بود كه اهل فضل را مقدم مى داشت و وقت خود را به نسبت فضيلتشان 
در دين تقسيم مى نمود» برخى داراى يكك حاجت بودند» برخى دو حاجت برخى حاجت هاى زيادترى داشتند» حضرت به 


كه خود توانائى رساندن نياز خود را به سلطان [حاكم] ندارد به وى برساند خداوند 
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كامهاى او را در روز قيامت استوار مى دارد .)١١‏ 

نظير اين روايت در كنز العمال نيز از هند بن ابى هاله آمده است .)3١‏ 


مرحوم مجلسى در بحار در توضيح اين روايت مى نويسد: اينكه فرمود: «مطالبى را براى نزديكان مى فرمود تا به ديكّران 


اين ساعت به نزديكان اعتماد مى كرد كه آداب و علوم و فرمايشات آن حضرت را به عموم مردم برسانند. وقول ديكرى در 


"- در نهج البلاغه در نامه آن حضرت به مالك اشتر آمده است: 


اما بعد هيج كاه خود را زمانى طولانى از مردم ينهان مدار! جرا كه دور بودن زمامداران از جشم رعايا خود موجب نوعى 
محدوديّت و بى اطلاعى نسبت به امور مملكت است و اين جهره نهان داشتن زمامداران» آكاهى آنها را از مسائل نهانى قطع 
مى كند. در نتيجه بزركك در نزد آنان كوجكك و كوجكك. بزرككء. كار نيكك» زشت؛ و كار بدء نيكوء و حق با باطل آميخته 
مى شود. جرا كه زمامدار بهر حال بشر است و امورى كه از او ينهان است نمى داند. از طرفى حق» هميشه علامت مشخصى 


ندارد تا بشود راست را از دروغ تشخيص داد. از اين كذشته تو 


بالخاصّه على العامّه» و لا يدّخر عنهم منه شيئا. و كان من سيرته فى جزء الأمّه إيثار أهل الفضل بإذنه و قسمه على قدر فضلهم 
فى الدين» فمنهم ذو الحاجه. و منهم ذو الحاجتين» و منهم ذو الحوائج فيتشاغل بهم و يشغلهم فيما أصلحهم و الأمّه: من مسألته 
عنهم؛ إخبارهم بالذى ينبغى؛ و يقول: ليبلغ الشاهد منكم الغائب, و أبلغونى حاجه من لا يقدر على إبلاغ حاجته. فإنّه من أبلغ 
سلطانا حاجه من 


لا يقدر على إبلاغها بت الله قدميه يوم القيامه. الحديث بحار الانوار 1م ١٠٠ةلق‏ تاريخ ييامبر (رص) باب اوصاف آن حضرت» 


حديث 5. 
زف رء كك. كنز العمال // 7ق قسمت افعال» كتاب شمايل» باب فى حليته ((دص) حديث 86876 1. 
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ازدو حال خارج نيستى يا مردى هستى كه خود را آماده جانبازى در راه حق ساخته اى؟ بنابراين نسبت به حق واجبى كه بايد 
بيردازى» يا كار نيكى كه بايد انجام دهى, جرا خود را در اختفا نككّه مى دارى؟! يا مردى هستى بخيل و تنكك نظرء در اين 
صورت مردم جون ترا نبيندد مأيوس مى شوند و از حاجت خواستن صرفنظر مى كنند. با اينكه بيشتر حوائج مراجعان براى تو 


جندان زحمتى ندارد» مانند شكايت از ستمى» يا درخواست انصاف در معامله اى .)١١‏ 
نظير اين روايت نيز در كنز العمال از ابن عساكر و دينورى آمده است (5). 
“- باز در همان كتاب در نامه آن حضرت به قثم بن عباس كه كاركزار آن حضرت در مكه بود آمده است: 


ياسخ بده و نادانان را بياموز و با دانشمندان مذاكره كن و واسطه اى بين خود و مردم جز زبان خويش قرار مده و دربانى جز 
جهرة خود نداشته باش. و هركز حاجتمندى را از ملاقات خود محروم مكنء زيرا اكر حاجتمندى ابتدا نااميد از در خانة تو 


ب ركردد بر آوردن 


)١1(‏ و أمًا بعد. فلا تطولنٌ احتجابكك عن رعتتكك. فانٌ احتجاب الولاه عن الرّعيه شعبه من الضيق و 


قله علم بالأمور و الاحتجاب منهم يقطع عنهم علم ما احتجبوا دونه فيصغر عندهم الكبير» و يعظم الصغيرء و يقبح الحسنء و 
يحسن القبيح و يشاب الحق بالباطلء و إِنّما الوالى بشر لا يعرف ما توارى عنه الناس به من الأمور؛ و ليست على الحق سمات 
تعرف بها ضروب الصدق من الكذب. و إِنْما أنت أحد رجلين: إِمَا امرؤ سخت نفسكك بالبذل فى الحق» ففيم احتجابكك؟ من 
واجب حقٌّ تعطيه» أو فعل كريم تسديه؟ أو مبتلى بالمنع. فما أسرع كف الناس عن مسألتكك إذا أيسوا من بذلكك. مع أن أكثر 
حاجات الناس إليكك مما لا مئونه فيه عليكك من شكاه مظلمه أو طلب إنصاف فى معامله. نهج البلاغه» فيض/ ٠١7‏ لح/ 81*, 
نافه 18م 


(0) ر. ككء كنز العمال /١‏ 2188 قسمت افعال» كتاب فضايلء باب فضايل صحابه. حديث مهع". 
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حاجت او در زمانهاى بعد» كار قابل ستايشى نيست .)١١‏ 

*- در بحار از امالى صدوق به سند خود از امام صادق (ع) روايت شده است كه فرمود: 


كسى كه امرى از امور مسلمانان را به عهده بككيرد و با عدالت رفتار كند و در خانة خود را به روى مردم بككشايد و شر خود را 
از سر مردم بركيرد» و مشكلات مردم را حل و فصل نمايد» حق او بر خداوند- عرّ وجل- است كه در روز قيامت وى رااز 


ترس و هول در امان دارد و در بهشت واردش سازد (5). 


ه- باز در همان كتاب از خصال به سند خود از هشام بن معاذ روايت شده كه كفت: امام باقر (ع) بر عمر بن عبد العزيز 


[بهترين خليفه 


بنى اميّه] وارد شد و او را موعظه نمودء از جمله مواعظ آن حضرت (ع) اين بود كه فرمود: 


اى عمر! درها را بككشاء و حجابها را بر جين» به يارى مظلوم بشتاب و آنجه بظلم [از مردم كرفته شده] بركردان 7. 


)١(‏ أما بعد. فأقم للناس الحج, و ذكرهم بأيام الله و اجلس لهم العصرين, فأفت المستفتى» و علّم الجاهلء و ذاكر العالم و لا 
كن لكك :إلى الناتى شلفين :لا السائكه لذ هاتكك إلا وتديكيم و الأ فح ذاخاجه هع لناتكفهبياء فاليا إن د مدت يعن اراك 
فى أول وردها لم تحمد فيما بعد على قضائها. نهج البلاغه» فيض/ 2٠١27‏ لح/ /اضع, نامه /ا9. 


در متن عربى اين نامه» وازهُ «عصران» به معنى صبحكاه و شامكاهان, «ان ذيدت» اكر نياز افتد و «ورد) با كسر واو به معنى وارد 


شدن اشبت. 


(1) من تولى أمرا من أمور الناس فعدلء و فتح بابه و رفع شرّهء و نظر فى أمور الناس كان حما على الله- عر و جل- أن يؤمن 
روعته يوم القيامه و يدخله الجنه. بحار الانوار 77/ "6٠‏ (جاب ايران /7/ )”*٠‏ كتاب العشره؛ باب الل حديث 18. 


(9) دخل الباقر ١ع»‏ على عمر بن عبد العزيز فوّظه و كان فيما وعظه: يا عمر افتح الأبواب» و سهّل الحجابء و انصر المظلوم؛ و 
رد المظالم. بحار الانوار ”// 68 جاب ايران ه// 26 كتاب العشره» باب احوال ملوكك و امراء» حديث 28". 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج زه5 ص: 50/8 
*- باز در همان كتاب از ثواب الاعمال به سند خود از ابن نباته» از امير المؤمنين (ع) روايت نموده كه فرمود: 


هر فرمانروائى كه خود رااز نيازهاى 


مردم نهان دارد خداوند در روز قيامت خويش رااز نيازهاى وى نهان مى داردء واكر هديه بككيرد خيانتكار است و اكر رشوه 
كيرف مشركة اشك 3 


/ا- در مسند احمد به سند خود از عمرو بن مرّه جهنى نقل مى كند كه وى به معاويه كفت: اى معاويه من از بيامبر خدا (ص) 


شنيدم كه مى فرمود: 


هر بيشوا يا فرمانروائى در منزل خويش را بر نيازمندان و تهيدستان و بيجا ركان نمى بندد مكر اينكه خداوند عرّ و جل درهاى 


آسمان را بر روى نيازمنديها و تهيدستى ها و بيجا ركيهاى وى مى بندد (7). 
/-- در كنز العمال آمده اسشت: 
كسى كه خداوند مستئوليتى از امور مسلمانان را به عهده وى نهاده است ولى او خود را از نياز و كمبود و ندارى آنها بيوشاند 


خداوند در روز قيامت از نياز و كمبود و ندارى وى نظر رحمت خويش را مى يوشاند 29 (اين روايت را ابن سعد و بغوى نيز» 


ازابى مريم روايت كرده اند). 


)١(‏ أيّما وال احتجب عن حوائج الثاين امسيويء الله يوم القيامه عن حوائجه. و إن أخذ هديه كان غلولاء و إن أخذ رشوه فهو 


مشركك. بحار الانوار "/ 768 (جاب ايران 7/0/ 26 كتاب العشره باب احوال ملوكك وامراء» حديث 87. 


(1) ما امن إمام أو وال يغلق بابه دون ذوى الحاجه و الخلّه و المسكنه إلا أغلق اللّه- عرّ و جل- أبواب السماء دون حاجته و خلته 


ومسكنه. مسند احمد ©/ 737"1. 


() من ولاه الله شيئا من أمور المسلمين فاحتجب دون حاجتهم و خلتهم وفقرهم احتجب الله عنه يوم القيامه دون حاجته و 
خلته ؤفقره. كتز العمال 81/2 قسمت اقوالء كتات الامازهء'باف اول 


حووث 150/9 نظير همين روات :آست عدت :31908و روانات دركرى دن هميق :بان 
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انكو همان كتانا مد است؛ 


كسى كه كارى از مسلمانان را به عهده كرفته است ولى از مسلمانان ضعيف و نيازمندان خود را بيوشاند. خداوند در روز 


قيامت [رحمت] خويش را از وى بيوشاند .)١١‏ 
(اين روايت را احمد و طبرانى» از معاذ روايت كرده اند). 
-٠‏ باز در همان كتاب از على (ع) روايت نموده است كه فرمود: 


مه خحضلت است: كه ا كر دن يبشوابان يافت شود سزاوار است بيشوائى باشند كه به امانت دارى شناخته موتك |1 | نكاد كه كز 
حكمرانى خويش عادل باشند [7]- از دسترسى رعيت خويش خود را نهان نكنند» [5]- دستورات كتاب خدا را بر نزديكك و 


دور يكسان بياده نمايند 07١‏ (اين روايت از ديلمى نيز روايت شده است). 
-١‏ در مسند زيد از على (ع) روايت شده كه فرمود: ييامبر خدا (ص) فرمود: 
هر فرمانروائى كه از نيازمنديهاى مردم خود را مى يوشاند؛ خداوند [رحمت] خود را از وى در روز قيامت مى يوشاند ."١‏ 


خلاصه كلادم اينكه مقتضاى اين دسته از روايات اين است كه امام نبايد بطور كلى خود رااز دسترس مردم دور نكّه دارد و 


مراد از مردم همه طبقات و قشرهاى 


)١(‏ من ولى من أمر المسلمين شيئا فاحتجب عن ضعفه المسلمين و أولى الحاجه احتجب الله عنه يوم القيامه. كنز العمال عرعن 
كتاب الاماره» قسمت اقوال باب ,2 حديث اع ا 


() ثلاثه من كنّ فيه من الأئمه صلح أن يكون إماما اضطع بأمانته: إذا عدل فى حكمه؛ و لم يحتجب دون رعيّته» و أقام كتاب 
الله - تعالى- فى القريب 


و البعيد. كنز العمال ه/ 0/8 كتاب الاماره» قسمت افعال» باب 7 حديث 15718. 

(*) أيّما وال احتجب من حوائج التاس ١‏ السحيا الله منه يوم القيامه. مسند زيد/ 077 كتاب السيرء باب طاعه الامام. 
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مختلف جامعه مى باشند مكر اينكه مانع خاص با شرايط ويزه اى باشد كه افراد يا طبقات بخصوص تتوانند با حاكم اسلامى 
ملاقات نمايند جنانجه از برخى روايات هم اين معنى استفاده مى شود. 

#* در يايان اين فصل بجاست دو سخن در اين زمينه از خليفه دوّم يادآور شوم: 

[1]- در مصنف عبد الرزاق صنعانى» از معمر و او عاصم بن ابى النجود نقل مى كند كه كفت: 


عمر بن خطاب هنكامى كه كاركزاران خويش را مى فرستاد با آنان شرط مى كرد كه سوار يابو نشويد و غذاى كران قيمت 
نخوريد و لباس لطيف نيوشيد» و درهاى خويش را به روى نيازهاى مردم نبنديد. كه اكر يكى از اين كارها را انجام دهيد 
ستوجي مجازاة من باشيد. آنكاه انان زا مشابعت فى كزددو متكا كد م واشت د احافظ كند من كفت من شما .ذا 
بر خون و آبرو واموال مسلمانان مسلط نكرده ام؛ من شما را فرستادم تا بر آنان نماز بياداريد و اموال عمومى آنان را بين آنان 
تقسيم كنيد و به عدالت بين آنان حكم برانيد» و اكر جيزى بر شما مشكل شد آن را به من كزارش كنيد ١١‏ ... 


[1]- ودر كنز العمالء از ابراهيم آورده است كه كفت: 


فرمانرواى شما جككونه است؟ اكر برده و بينوائى مريض شد به عيادت او مى رود؟ 


آيا تشبيع جنازه مى كند؟ در منزل او جككونه است؟ آيا با مردم خوشرفتارى مى كند؟ اكر مى كفتند: در منزل او بر روى مردم 


"كشزهة اميك وسو رفتار استء. به ديدار بينوايان مى رود اورا در 


.5١287 باب الامام راع» حديث‎ ,””5 /١١ المصنف‎ )١( 
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سكو اك عويش ياف ىكذا شعو الا سكن زا زاف بر كنارف اودع فرستاة ذا 


)١(‏ كنز العمال ه/ 0/7٠١‏ كتاب الخلافه مع الاماره» قسمت افعال» الى "ونون وق 9م 0 ا وادركبايات اتن قيضي عن تكن و عد كر 
ميدهم: يكى اينكه جنانجه خوانديم سيره معتبرة ييامبر اكرم (ص) و ائمه عليهم السلام بر اين بوده كه اجازه مى داده اند افراد 
خدمت آنها برسند و حرفهاى خود را بزنند» در آن زمانها يهودى بوده» زرتشتى بوده» مذاهب مختلف بوده اند و خدمت ييامبر 
(ص) و ساير ائمه عليهم السلام مى رسيده اند و حرفهاى خود را مى زده اند» كاهى به من اشكال مى شود كه جرا اجازه مى 
دهيد كه فلان شخص مثلا خدمت شما برسدء من يكك طلبه هستم. من خودم كفته ام كه اكر كسى آمد به خانه من جه طرفدار 
اين آقا باشد جه طرفدار آن آقا باشد غنى باشد يا فقير باشد. عالم باشد يا غير عالم باشد. حق دارد كه ملاقات كند و حرفش 
را بزند» هيج كس جه از افراد بيت من جه غير از افراد بيت من حق ندارد بككويد جرا فلانى آمده حرفش را بزند» اين اشتباه 
استء روش ييامبر اكرم (ص) اين بوده كه با اقشار مختلف جامعه تماس داشته. البته انسان بايد استقلال فكر داشته باشد ولى 


مى فرمايد قبسو عاد الَّذِينَ يسْتَمِعُونَ الْمَولَ عُونَ أخستة. 

نكته دوم اينكه افرادى كه اينجا رفت و آمد مى كنندء اين كونه نباشد كه اينجا بنشينند و عليه اين يا آن حرف بزنند و غيبت 
افراد را بكنند. من به افراد بيت خودم كفته ام به افرادى كه مى آيند اينجا احترام كنيدء با اخلاق اسلامى با همه برخورد 
نمائيد» اكر كسى با من مخالف است و حتى به من فحش هم مى دهد حق نداريد به وى بى احترامى كنيدء و به آنان كفته ام 


الان زمان انتخابات استء من راضى نيستم كه از تلفن و امكانات دفتر به نفع اين آقا يا آن آقا استفاده شود. 


نكته سوم اينكه: در اختلا-ف نظرها اصولا ‏ مسأله اشخاص نبايد مطرح باشدء منطق» روش و طرز فكرها مطرح است كه بايد 
مورد نقد و بررسى و كفتكو باشدء اكر ما بخواهيم شخصى را به عنوان شخصى تأبييد ويا رد كنيم؛ بر خلاف منطق اسلام 
است در آن آيهُ شريفه هم كه مى فرمايد: «إنْ لجاء كم َيقٌ بت كتنُو- باز اسم شخص مطرح نيست,ء ملااكك بررسى درستى يا 
نادرستى كفتارى است كه كفته شده و روشن است كه اكر متعرض شخص شديد او هم متعرض شما مى شود و مسائل 


شخصى مطرح مى شود و تازه همين هم نبايد با فحش و بد كوئى همراه باشد» هميشه خط كج 
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فصل سوم سيره رهبرى در خوراى و لباس و بى اعتنائى به دنيا 

[در اين فصل نيز كزيده اى از كفتار يبشوايان معصومين (ع) را يادآور مى شويم:] 

-١‏ در نهج البلاغه آمده است: 


... و اينجنين است كسى كه دنيا در جشمش بزركك جلوه نموده و موقعّت آن در قلبش بزركك قرار كرفته» آن را بر خدا مقدم 


مى دارد و 


و كافى است كه روش ييامبر خدا را سرمشق خويش قرار دهى و او سرمشق توست در بى ارزشى دنيا و رسوائيها و بديهايش و 
بهمين جهت اين دنيا از وى كرفته شد و براى ديككران مها كرديد؛ از يستان دنيا وى را جدا ساختند و از زخارف و زيبائيهاى 


آن كنار رفت. 


واكر بخواهى نفر دوّم موسى كليم الله را معرفى كنم آنجا كه فرمود: «يروردكارا هر جه از نيكى به من عطا كنى نيازمندم) به 


خدا سوكند آن روز موسى غيراز 


- و باطل را با منطق محكوم كنيد. 


نكته جهارم اينكه: سرمايه اسلام و مسلمين در هر زمان اتحاد و هماهنكى است, سعى كنيم نيروها را يراكنده نكنيم و هر روز 
با انك هاى مختلف افراد را كنار نزنيم» آن وقت جه كسى مى ماند؟! بخصوص در بين روحانيون نبايد اين مسائل باشدء امروز 
اكر خداى نكرده اين انقلاب شكست بخورد؛ مردم نمى كويند اين قشر از روحانيون خوب بودند آن قشر بدء به همه بدبين 
مى شوند. هيج كس نبايد انتظار داشته باشد كه فقط خودش بر جامعه حاكم شود, اكر بنا باشد هر كس بككويد فقط فكر من! 


كارها درست نمى شود. 
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قرص نانى كه بخورد از خدا نخواست زيرا وى مدتى بود از كياهان زمين استفاده مى كردء تا آنجا كه در اثر لاغرى سبزى 
كاة از ناز كى و دوحسهد كن .زوست شكس اشكانوم 


6خ اد باشى سومين نفر داود- صِلَى الله عليه و سلم- صاحب «مزامير؛ و قارى بهشتيان را نمونه آورم» وى با دست 


خويش از 


ليف خرما زنبيل مى بافت و به دوستان و رفقايش مى كفت: كداميكك از شما مى تواند براى من اينها را بفروشد و خود نيزاز 


بهاى آن قرص نان جوى تهيّه كرده مصرف نمايد. 


واكر بخواهى س ركذشت عيسى بن مريم را برايت بازكو كنمء »او متكها را بالق خويش قران م .داة لباس خشن مى يوشيد.» 
نان خشكك مى خورد؛ نان خورشتش كرسئكى, جراغ شبهايش ماهء مسكنش در زمستان مشرق و مغرب آفتاب و ميوه و كل و 
كياهش كياهانى بود كه زمين براى جاريايان مى رويانيد. نه همسرى داشت ت كه او را بفربد ونه فرزندى كه او را غمكين 


كندء نه ثروتى كه او را بخود مشغول دارد ونه طمعى كه خوارش سازد. مثر كن ياهايش و خادمش دستانش بود. 


يس بر تو باد كه از ييامبر ياكك و ياكيزه ات- كه درود خدا بر او و خاندانش باد- ييروى كنى! آنكه راه و رسمش سرمشقى 
است براى كسى كه تأسَى جويد و الككوئى است براى كسى كه الكو طلبد. و محبوب ترين بندكان نزد خداوند كسى است كه 
از ييامبرش سرمشق كيرد و قدم جاى قدم او كذارد. آن حضرت بيش از حد اقل نياز از دنيا استفاده نكرد و به آن تمايلى نشان 
نداد. يهلويش از همه لاغرتر و شكمش از همه كرسنه تر بود دنيا به وى عرضه شد اما از يذيرفتن آن امتناع ورزيدء او از آنجه 
مبغوض خداوند است آكاهى داشت ت لذا خود نيز آنها را منفور مى شمردء و آنجه خداوند آن را حقير شمرهده بود او نيز حقير 
مى دانست و آنجه را كوجكك شمرده بود كوجكك مى دانست. 
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واكر در ما 


كوحكك شمرهه اند نباشد» همين خود براى مخالفت ما با خدا و سرييجى از فرمانش كافى است. 


ييامبر (ص) روى زمين [بدون فرش] مى نشست و غذا مى خورد. با تواضع همجون بندكان جلوس مى كرد؛ با دست خويش 
كفش و لباس خود را وصله مى كردء بر الا-غ برهنه سوار مى شدء و حتى فرد ديككرى را يشت سر خويش سوار مى نمود. 
روزى يرده اى را بر در اطاقش ديد كه در آن تصويرهائى بود» همسرش را صدا زد و كفت: آن رااز نظرم ينهان كن: كه 
هركاه جشمم به آن مى افتد به ياد دنيا و زرق و برقش مى افتمء او با تمام قلب خويش از زرق و برق دنيا اعراض نمود و ياد 
آن رادر وجودش ميراند» وى سخت علاقه مند بود كه زينتها و زيورهاى دنيا از جشمش ينهان كرددء تا از آن لباس زيبائى 
هيه نكند و آن را قراركاه هميشككى نداند و اميد اقامت دائم در آن نداشته باشد؛ لذا آن رااز روحش بيرون راند واز قلبش 
دور ساخت واز جشمانش ينهان داشت. و اينجنين است كه اكر كسى جيزى را منفور بداند» نككاه كردن و يادآورى آن راهم 


منفور مى شمارد. 


ذززئك كن رسول خذا (ضن) امور اسث كه تزا بر عيونت دنيا اكام من كد زيواءاو ف تزديكاش دز ان كرسته تودته وبا ان 
همه مقامى كه در بيشكاه خداوند داشت خداوند آلوده شدن به زينتهاى دنيا راااز وى دريغ فرمود. بنابراين هر كس با عقل 


خويش بايد بنكرد 


كه آيا خداوند با اين كارء محمد (ص) را كرامى داشته و يا به وى اهانت نموده است؟! اكر كسى بكويد وى را تحقير كرده 
كه- به خدا سوكند- اين دروغ محض است,. و اكر بككويد او را كرامى داشته بايد بداند خداوند ديكران را كرامى نداشته جه 


اينكه دنيا را براى آنها كسترده و از مقربترين افراد خود دريغ داشته است. بنابراين هر تأَسّى جوينده اى بايد به اين 
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فرستادة خداوند تأسَّى نمايد و كام در جاى كامهايش بككذارد و از هر درى او داخل شده داخل شود واككر جنين نكند از 
هلاكت ايمن نكردة. زيرا خداوند محمد (ض) را نشانةٌ قيامت» بشارت دهنده بهشت؛ انذا ركنتده از كيفرها قرار دادهة است: او 
با شكم كرسنه از اين جهان رفت و با سلامت روح و ايمان به سراى ديكر شتافت» وى ستكّى را بر روى سنككى ننهاد تا آن دم 


كه به راه خود رفت و دعوت حق را اجابت نمود» خداوند جه منت بز ركى بر ما كذاشته كه جنين ييشوا و رهبرى به ما عنايت 


فرموده تا راه او را ببوثيم. 


به خدا سوكند اين قدر اين لباس خود را وصله زدم كه از وصله كنندة آن شرم دارم؛ كسى به من كفت: جرا اين لباس كهنه 


را بيرون نمى اندازى؟ كفتم: ازحقن فوشو عي كاهان :تمع روان ستايشن شوب 103 


)١1(‏ كذلكك من عظمت الدنيا فى عينه و كبر موقعها فى قلبه آثرها على الله فانقطع إليها و صار عبدا لها. 


وقد كان فى رسول الله دص» كاف لكك فى الأسوه, و دليل لكك على ذمٌ الدنيا و عيبهاء 


و كثره مخازيها و مساويهاء إذ قبضت عنه أطرافها و وطئت لغيره أكنافهاء و فطم عن رضاعهاء و زوى عن زخارفها. 

و إن شئت ثنْيت بموسى كليم الله «ص» إذ يقول: «ربّ إِنْى لما أنزلت إلى من خير فقير.» و اللّه ما سأله إِنَا خبزا يأكله. لأنّه كان 
أتكز قله الأرضن »و القد كافك خصيره البق ىتفيف "حفان رظله الوزالهءو بهلت لحمه 

و عنقت تلشقة نداره ترص ماقي الع انيرة واقان: أهل الجنه. فلقد كان يعمل سفائف الخوص بيده و يقول لجلسائه: أيَكم 


يكفينى ببعها؟ و يأكل قرص الشعير من ثمنها. 


بالليل القمرء و ظلاله فى الشتاء مشارق الأرض و مغاربهاء و فاكهته و ريحانه ما تنبت الأرض للبهائم» و لم تكن له زوجه تفتنه» و 
لا-ولد يحزنه و لا مال يلفته» و لا طمع يذْلَّهء دائته رجلاه و خادمه يداه. فتأس بنك الأطيب الأطهر «ص». فإنّ فيه أسوه لمن 


تَأسّى» و عزاء لمن تعزرّى. 


و أحبّ العباد إلى الله المتأسرى بنبيه و المقتصٌ لأثره قضم الدنيا قضماء و لم يعرها طرفاء أهضم أهل الدنيا كشحاء و أخمصهم 
من الدنيا بطناء عرضت عليه الدنيا فأبى أن يقبلهاء و علم أنّ الله- سبحانه- 


- أبغض شيئا فأبغضه. و حمّر شيئا فحقّرهه و لو لم يكن فينا الَا حبنا ما ابغض الله و رسوله و تعظيما ماء صعّر الله و رسوله. لكفى 
بدشقافا لله ومكاذوعة أمر الله 


و لقد كان «ص» يأكل على الأرض. و يجلس جلسه العبد» و يخصف بيده 


نعله» و يرقع بيده ثوبه» و يركب الحمار العارى و يردف خلفه. و يكون الستر على باب بيته فتكون فيه التصاوير فيقول: يا فلانه- 
لإحدى أزواجه- غتبيه عنّى» فإِنّى إذا نظرت إليه ذكرت الدنيا و زخارفهاء فأعرض عن الدنيا بقلبه» و أمات ذكرها من نفسه و 
أحبٌ أن تغيب زينتها عن عينه» لكيلا بِنَحْذ منها رياشا و لا يعتقدها قراراء و لا يرجو فيها مقاماء فأخرجها من النفسء و أشخصها 
عن القلبء و غَتبها عن البصر. و كذلكك من أبغض شيئا أبغض أن ينظر إليه» و أن يذكر عنده. 

و لقد كان فى رسول الله ١ص»؛‏ ما يدلّك على مساوى الدنيا و عيوبهاء إذ جاع فيها مع خاصّ ته. و زويت عنه زخارفها مع عظيم 


زلفته. فلينظر ناظر بعقله» أكرم الله محمدا «ص» بذلكك أم أهانه؟ فإن قال: 


«أهانه» فقد كذب و أتى بالإفكك العظيم. و إن قال: «أكرمه» فليعلم أن اللدأفلة أعان غيره سيك اط الناننا كوو زواعااعن أفرف 
الناس منه, فتأسَى متأسٌ بنبيه و اقتصّ أثره» و ولج مولجه. و إِلَّا فلا يأمن الهلكه, فإنَّ الله جعل محمّدا «ص» علما للشاعه و مبشرا 
بالجنّهه و منذرا بالعقوبه» خرج من الدنيا خميصاء و ورد الآخره سليماء لم يضع حجرا على حجر حتّى مضى لسبيله» و أجاب 
داعى ربّه. فما أعظم منّه اللّه عندنا حين أنعم علينا به سلفا نتبعه. و قائدا نطأ عقبه. 


و الله لقد رقعت مدرعتى هذه حتى استحيبت من راقعها. و لقد قال لى قائل: أ لا تنبذها عنكك؟ فقلت: 


اغرب عنّى فعند الصباح يحمد القوم التررى. نهج البلاغه» فيض/ 2200 لح/ 772 خطبه .12٠‏ در متن اين روايت كلمات زير 


بدين معنى 


أست: اسوه: با ضم و كسر- الكو سرمشق. مخازى:- جمع مخزاه- جيزى كه از آوردن نام آن السان شترمكين أسنت: مستاوى: 


عيب ها. اكناق: جوانب و اطراف. 


زوى: كرفته شدة حت النوف شنا شنا لباس نازكك و شفاف. صفاق: بر وزن كتاب- يوست شكم. هزال: لاغرى. تشذّب: 
يراكند كى و آب شدن كوشث. مزامير داود: وسيله اى كه با آن زبور و ساير ادعيه خوانده مى شد. سفائف:- جمع سفيفه- 


بافته شده. خوص - با ضم خاء - بر كهاى خرما. 

طي غتان قت وعدكن مدسوردق دقار اسم ظلال: جمع ظل- سايه بان جايكاه. قضم: 

با كوشه دندان جويدن بطورى كه دهانش از آن جيز ير نشده و كوئى كه از آن نخورده. لم يعرها طرفا: با 
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طبق برخى روايات يرده اى كه در آن تصاوير بوده» بر در اطاق عايشه آويخته بوده. جنانجه در كنز العمال از ابن عساكر از 
عروه روايت شده كه كفت: بر در اطاق عايشه يرده اى آويخته بود كه به تصويرهائى مزيّن بودء ييامبر (ص) فرمود: «اى عايشه 
اين يرده را بردار» زيرا هر وقت آن را مى بينم به ياد دنيا مى افتم.» )١١‏ 

بجاست همه مسلمانان به ويزه كسى كه خود را ييشواى مسلمانان قلمداد مى كنند در اين خطبه شريف دقت نمايند ودر 
زندكى خويش از ييامبران بزركوار و زندكى بيامبر اكرم (ص) سرمشق كيرند و فريب زيور و زينت دنيا را نخورند» تا خداوند 
متعال در كنار ييامبران و اولياى خويش از درجات بهشت به آنان عنايت فرمايد. 


3 باز در نهج البلاغه در خطبه قاصعه آمده اسنة: 


اكر خداوند تكبر ورزيدن را به كسى اجازه مى داد» حتما در مرحله نخست آن را 


مخصوص بيامبران و اولياء خود مى ساختء اما خداوند تكبر و خودبرتربينى را براى همه آنها منفور شمرده است و تواضع و 
فروتنى را برايشان يسنديده. آنها كونه هاى خود را بر زمين مى كذاردند. و يروبال خويش را براى مؤمنان مى كسترانيدند و 
اشخاض تستضعفي بودتد: خداوند انان وايا كرمسكى ازمايشن تموداو به«مشقت“ و انازاتى معلا ساعت] ابا أمون حعؤفتاكك 
امتحان كرد و با سختى ها و مشكلات خالص كردانيد. 


بنابراين بود و نبود ويا كم و زياد بودن ثروت و اولاد را دليل بر جهل خداوند 


- كوشه جشم نيز به وى نككاه نكرد جه رسد به اينكه آن را مورد نظر قرار داده باشد. هضم: خالى بودن شكم از طعام. كشح: 
لككن خاصره به يائين. خصف النعل: كفش را وصله زد. رياش: لباس فاخر اشخصها: آن را دور كرد. مدرعه: لباسى يشمين. 


سورّى: حركت در شب. 

.182:08 كنز العمال / 2188 حديث‎ )١( 
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نسبت به موارد آزمايش؛ و امتحان در مواضع بى نيازى و قدرت مكيريد» زيرا خداوند سبحان فرموده است: 


«آيا كمان مى كنند مال و فرزندانى كه به آنان مى بخشيم دليل بر اين است كه به سرعت نيكى ها را براى آنها فراهم مى 
آوريم؟ بلكه اينان ب حقيقت را در نمى يابند.» )١«‏ همانا خداوند بندكان مستكير خود را با اولياى خويش كه در نظر آنها 
همانا موسى بن عمران با برادرش بر فرعون وارد شدند؛ در حالى كه لباسهاى يشمين به تن داشتند و در دست هر كدام عصائى 
بود» با او شرط كردند- كه اكر تسليم فرمان يرورد كار شود- حكومت و ملكش باقى بماند و عزِّت و 


عزتم بستككى به خواستة آنها داشته باشد در حالى كه خودشان فقر و بيجاركى از سر و رويشان مى بارد» جرا دستبندهاى طلا 


به آنان داده نشده است؟! 


اين سخن را فرعون بمنظور بزركك شمردن طلا و جمع آورى آن و تحقير يشم و يوشيدن آن كفتء ولى اكر خدا مى خواست 
به هنكام فرستادن بيامبرانش درهاى كنجها و معادن طلا و باغهاى خرم و سرسبز را براى آنان مى كشود واكر مى خواست 
يرند كان آسمان و حيوانات وحشى زمين را همراه آنان كسيل مى داشتء و اكر اين كار را مى كرد امتحان از ميان مى رفت و 
ياداش و جزايى در بين نبود و وعده ها و وعيدهاى الهى بى فايده مى كرديد و براى يذيرندكان ياداش آزمودكان واجب نمى 
شد و شيتان اسهحنا ف ترا كر كازان راتهج" لقعو اامقنا و فيان بعاف حر تود تر فد انا شنا ود كا سراق حوري 


رااز نظر عزم و اراده قوى و از نظر ظاهر فقير و ضعيف قرار داد» ولى 


.08 مؤمنون (77)/ 0ه و‎ )١( 
5١9 مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ه» ص:‎ 


همراه با قناعتى كه قلب ها و جشم را ير از بى نيازى مى كرد هر جند نادارى ظاهرى آنان جشمها و كوشها را از ناراحتى مملو 


مى ساخت .)١1(‏ 


“- در بحار از امالى صدوق به سند صحيحء از عيص بن قاسم آمده است كه كفت: به امام صادق» جعفر بن محمد (ع) عرض 


كردم: حديثى كه از يدر شما نقل شده كه فرمود: «هركز ييامبر خدا (ص) از نان كندم سير نخوردا صحيح است؟ 


فرمود: 


000 


فلو رتحص الله فى الكبر لأحد من عباده لرتحص فيه لخاصّه أنبيائه و أوليائه» و لكنّه- سبحانه- كرّه إليهم التكابر؛ و رضى لهم 
التواضع, فألصقوا بالأرض خدودهم. و عفّروا فى التراب وجوههمء و خفضوا أجنحتهم للمؤمنين» و كانوا أقواما مستضعفين؛ و 
قد اختبرهم الله بالمخمصه و ابتلاهم بالمجهده. و امتحنهم بالمخاوفء و مخضهم بالمكاره. فلا تعتبروا الرضا او السخط بالمال و 
الولد جهلا بمواقع الفتنه و الاختبار. فى مواضع الغنى و الاقتدار (الإقتار خ. 40و قن فال اللدكخجتحاة وهال كز عسيوة اننا 
نمدّهم به من مال و بنين+ نسارع لهم فى الخيرات؛ بل لا يشعرون. فإنّ الله- سبحانه- يختبر عباده المستكبرين فى أنفسهم 
بأوليائه المستضعفين فى أعينهم. و لقد دخل موسى بن عمران و معه أخوه هارون- عليهما السلام- على فرعون و عليهما مدارع 
الصوف و بأيديهما العصئء فشرطا له إن أسلم بقاء ملكه و دوام عزّهء فقال: «أ لا تعجبون من هذين؟ يشرطان لى دوام العزّ و بقاء 
الشلكة و اهما تزوق عد خال الفقز و اتدل هيلا ألقى غليهما أساوو م :ذهي؟ 1 إعظاما للنتاهة و عميعةى إكمان الضوفز 
لبسه. 


ولو أراد الله- سبحانه- لأنبيائه حيث بعثهم أن يفتح لهم كنوز الذهبان و معادن العقيان و مغارس الجنان» و أن يحشر معهم طير 
التجماء و سوق الأركى لقعا :و لو فل السقظ :الاك قرطل الجواء وا افمنمحات الأاف والمانوتجي للقائلية أحون المقلي لا 
استحق المؤمنون ثواب المحسنين» و لا لزمت الأسماء معانيهاء و لكن اللّه- سبحانه- جعل رسله أولى قوه فى عزائمهم و ضعفه 
فيما ترى الأعين من حالاتهم» مع قناعه تملأ القلوب و 


العيون غنى» و خصاصه تملا الأبصار و الأسماع أذى. نهج البلاغه. فيض/ 02/89 لح/ 7940 خطبه 1937. 
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١اخير»‏ بيامبر خدا (ص) نان كندم هركز نخورد و از نان جو نيز سير نشد) .)١١‏ 

؟- باز در همان كتاب از امالى؛ از امير المؤمنين (ع) آمده است كه فرمود: 


لحاف ييامبر اكرم «ص» عباى آن حضرت بود و تشكك وى يوستى بود كه از ليف خرما ير شده بوده» يكك شب آن را دولا 
براى آن حضرت انداختند جون صبح شد فرمود: اين تشكك امشب مرا از نماز بازداشت» و دستور فرمود كه هميشه يكك لا 


باشد. ١؟)‏ 
- باز در همان كتاب از كتاب قرب الاسناد به سند خود, از امام جعفر صادق (ع) از يدرش (ع) روايت نموده كه فرمودند: 


ييامبر خدا (ص) نه دينار» نه درهم, نه بنده» نه بره و بزغاله» نه كوسفند و نه شتر از خود بجاى نككذاشت. و در شرايطى آن 
حضرت از دنيا رحلت فرمود كه زره آن حضرت نزد يكك نفر يهودى كرو بود براى بيست صاع جو كه براى نفقةُ خانواده اش 


قرض كرفته بود (9). 


*- باز در همان كتاب از كافى به سند خود از امام صادق (ع) آمده است كه فرمود: 


)١(‏ قلت للصادق جعفر بن محمد «ع): حديث يروى عن أبيكك (ع' أنه قال: «ما شبع رسول الله «ص» من خبز بر قط.) أ هو 


صحيح؟ فقال: «لاء ما أكل رسول الله ١ص»‏ خبز بر قط و لا شبع من خبز شعير قط. 
بحار الانوار /١8‏ 18ل تاريخ ييامبر اكرم (ص)» باب 8 حديث 5. 


(9) كان قراشن وسوك ا الشتوضى عياءه و #الرت فر فققة 


أدم حشوها ليفء فتنْيت له ذات ليله فلما أصبح قال: 


لقد منعنى الفراش الليله الصلاه. فأمر «ص» أن يجعل بطاق واحد. بحار الانوار 2510/12 تاريخ ييامبر (ص) باب مكارم اخلاقه 


د 8 


(©) أنْ رسول الله اص» لم يورّث دينارا ولا درهما ولا عبدا ولا وليده ولا شاه ولا بعيرا. و لقد قبض «ص» و إن درعه مرهونه 
عند يهودىٌ من يهود المدينه بعشرين صاعا من شعير استلفها نفقه لأهله. بحار الانوار /١‏ 2519 تاريخ ييامبر اكرم (ص) حديث 
/ 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ه» ص: 57١‏ 


م ا ين ارتباط همين فرمايش خداوند متعال به ييامبرش كافى است كه فرمود: 
افلا تُغجبك أَمْدَالَهُمْ و لا أوْلادُهُمْ- 03١‏ ه ركز اموال و اولاد آنان ترا به شكفتى واندارد. و نيز فرمود: 


36 0232 
و 


تمدن َه عَيَوك إللا ملا به ألاجاً منْهُم زَهْرَة اليا الدَّلا ا 7)- و جشمانت را بسوى آنجه كروه هائى از آنان را 
برخوردار ساختيم و شكوفه نايايدار دنياست» مكشان. و اكر از كرفتار شدن به اينكونه مسائل مى ترسى زندكى ييامبر خدا 
(ص) را به ياد بياور كه خوراكك آن حضرت جو و شيرينى او خرما و سوخت وى بركك درخت خرما بود اكر يافت مى شد. 
0 


/ا- باز در همان كتاب به سند خود از ابن سنان ازامام صادق (ع) آمده است كه فرمود: غذاى ييامير (ص) نان جو بدون 


خورش بود 39). 


8- باز در همان كتاب از عيون اخبار الرضا با جند سند از امام رضا (ع) از يدرانش (ع) روايت مى كند كه ييامبر خدا (ص) 


مى فرمود: 


فرشته اى نزد من آمد و كفت: اى 


محمدء يرورد كارت بتو سلام مى رساند و مى فرمايد: اكر خواسته باشى» سرزمين بطحاء مكه را براى تو انباشته از 


.00 /)94( توبه‎ )١( 
.١3 71 /0580( طه‎ )0( 


(©) إتاكك أن تطمح نفسكك إلى من فوقككء و كفى بما قال اللّه- عرّ و جل- لرسول الله «ص:: فلا يعجبكك أموالهم و لا 
أولادهم.) و قال الله- عرّ و جل- لرسوله: «و لا تمدّن عينيكك إلى ما متّعنا به أزواجا منهم زهره الحياه الدنيا.» فإن خفت شيئا من 
ذلكك فاذكر عيش رسول الله ١ص».‏ فإِنّما كان قوته الشعير و حلواه التمر و وقوده السعف إذا وجد. بحار الانوار 18١ /١8‏ تاريخ 
ييامبر (ص) باب مكارم اخلاقه حديث .17١‏ 


(©) إِنَّ النبيى «ص» كان قوته الشعير من غير أدم. بحار الانوار 58١/12‏ تاريخ بيامبر (ص) باب مكارم اخلاقه. حديث 1758. 
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طلا كنم؛ فرمود: آن حضرت سر خويش را بطرف آسمان بالا نمود و فرمود: 

بار خدايا يكك روز سيرم كردان تا تورا ستايش كنمء و يكك روز كرسنه ام دار تا از تو بخواهم .0١١‏ 

4- باز در همان كتاب از محاسن برقى به سند خودء از ابى بصيرء از امام صادق (ع) آمده است كه فرمود: 

ييامبر خدا همجون بندكان غذا مى خورد و همجون بندكان مى نشست و مى دانست كه بنده است .22١‏ 

اين روايت را كافى از هارون بن خارجه. از امام صادق (ع) نيز روايت كرده است. 


-٠‏ باز در همان كتاب از محاسن به سند خود. از جابر» از امام صادق (ع) روايت نموده كه فرمود: ييامبر خدا (ص) جون 


بندكان غذا مى خوردء و جون بند كان مى نشست»ء روى زمين غذا مى خورد و روى زمين مى خوابيد 9. 


اين روايت 


را كافى از جابر از آن حضرت (ع) نيز روايت كرده است. 
-١‏ در اصول كافى به سند صحيح از حميد از جابر» به نقل از امير المؤمنين (ع) روايت شده كه فرمود: 


خداوند مرا يبشواى خلق خويش قرار داد و مرا ملزم كرد كه در زندكى و آب و 


)١(‏ أتانى ملكك فقال: يا محمد, إِنْ ربكك يقرئكك السلام و يقول: إن شئت جعلت لكك بطحاء مكه ذهباء قال: فرفع رأسه إلى 
السماء و قال: يا ربٌ» أشبع يوما فأحمدك, و أجوع يوما فأسألكك. بحار الانوار/ 7٠١‏ 18» تاريخ ييامبر (ص) باب مكارم اخلاقه 


.١17 حديث‎ 


319 وسو لرائلة «ص» يأكل أكل العبدء و يجلس جلوس العبدء و يعلم أنه عبد. بحار الانوار 2778/١8‏ تاريخ ييامبر (ص) باب 
مكارم اخلاقه» حديث 19 27. 


كان ونول اللشاقن؛ يأكل أكل العبد. و يجلس جلسه العبد» و كان يأكل على الحضيضء و ينام على الحضيض. بحار 


الانوار 2570/١8‏ 2787 تاريخ ييامبر (ص) باب مكارم اخلاقه» حديث 7٠١‏ و ه2. 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ه» ص: 53717 


خخ راكك ولا ديف ضعف د ٠‏ افراد جامعه باد تا فمرا در فم حو دش . به : اقتدا كنند و ثروت ثروتمندان باعث 
عوراب والحاسم همرد بس «ترين ادر سوا ففرا در قفر حوسن دمن تروت بر : 
طغيانكرى آنان نكردد .)0١‏ 


7- باز در همان كتاب به سند صحيح از معلى بن خنيسء آمده است كه كفت: روزى به امام صادق (ع) عرض كردم: فدايت 
شوم به ياد آل فلان [بنى عباسى] و نعمت هاى كسترده اى كه در اختيار دارند افتادم و كفتم: اكر اين امكانات در اختيار شما 


بود ما در كنار شما به راحتى زندكى مى كرديم حضرت (ع) فرمود: 


فر كز اق مغل ويه كيد اس و كنك كر لردكو نه زود 


ما جز بيدارى شب و تلاش كسترده در روز و يوشيدن لباس خشن و خوردن غذاهاى خشكك بهره اى نمى برديم. وواين از ما 
كرفته شده آيا تاكنون ستمي را كه خداوند آن را اينكونه تبديل به : نعمت كرده باشد ديده اى؟! )"١‏ 


5106 اللداعفملن* ماما اتخلفه ففرفى لت القد ين فى 'تقسس ونطديى و قنرق :و ليق كعبفاء الات “كن تسد الققير 
بفقرى ولا يطغى الغنى غناه. اصول كافى 28٠١ /١‏ كتاب الحجه. 


هيات با اتعلى» أما .و الله إذ تلق كان :داك ها كات الاساشه اللبل :وجباحه التهار والشن الكقن 51ل التعقي فروى ذلكك 
عنًا. فهل رأيت ظلامه قط صيّرها الله نعمه إِلَّا هذه؟ اصول كافى 26٠١ /١‏ كتاب الحجه. باب سيره الامام» حديث ؟. سند اين 
روايت تا معلى بن خنيس خوب است ولى معلى بن خنيس مختلف فيه استء برخى او را تضعيف كرده اند و برخى توثيق» 
شيخ طوسى در رجال خود ايشان را توثيق كرده استء معلى بن خنيس از كسانى بود كه در دستككاه و بيت امام صادق (ع) بود 
وازوكلاء آن حضرت محسوب مى شدء ايشان با محمد بن عبد الله حسن [نفس زكيه] هم ارتباط داشته و وجوهات هم براى 
امام صادق (ع) جمع آورى مى كرده. برخى كفته اند كه او بطور سرى واسطه بوده كه از جانب امام به عبد الله حسن كمكك 
مالى مى كرده؛ طبق شواهد ديكر امام صادق (ع) به زيد هم كمكك مالى مى كرده [در جلد اوّل مبانى فقهى حكومت اسلامى 
از صفحه 7 تا صفحه ٠07‏ جكونكى ارتباط زيد بن على با امام صادق (ع) مورد يزوهش قرار كرفته 


است] بعدا هم همين معلّى به جرم ارتباط با محمد بن عبد الله حسن كشته شدء بعضى نسبت «غلوً) به او 


- داده اند و كفته اند نسبت به ائمه (ع) غلوٌ مى كرده استء البته اين نسبت معلوم نيست بر اساس جه مبنائى بوده استء. شايد 
همين عقايدى كه امروز ما راجع به كرامات ائمه داريم اككر كسى آن زمان داشته و ابراز مى كرده غالى محسوب مى شده 
استء بسيارى از كسانى كه اعتقاد بالائى نسبت به ائمه (ع) داشته اند جوب غلوٌ بر آنها خورده استء اكر ايشان فرد ناشايستى 


بود جكونه امام صادق (ع) مسئوليت امور مالى خويش را به وى مى سيرد؟! الف- م جلسه ٠٠١‏ درس. 


در تأييد فرمايش استاد بايد يادآور شد كه در بسيارى از نسبت هائى كه به افراد و شخصيت هاى مؤثر جهان تشيع داده شده 
همواره بايد با ديدهةٌ ترديد نككريست زيرا حسادتهاء جهالتهاء تنكك نظرى هاء بدفهمى هاء تبليغات سوء قدرتها ودست هاى 
مرموز تفرقه افكنان و فتنه انككيزان همواره در القاء و ترويج اين اتهامات مؤثر بوده استء جنانجه در اين ارتباط محقق كم نظير 


«حكايت شده كه شيخ [طوسى] مذهب «وعيديّه) [كسانى كه مرتكب كبائر را كافر و مخلّد در آتش مى دانسته اند] را بيروى 
مى كرده. جنانجه شيخ مفيد را كفته اند كه مذهب «جبائيه) را دنبال مى نموده و سيد مرتضى را به مذهب «بهشميه) منتسب 
كرده اند» و شيخ صدوق و استادش ابن وليد و طبرسى را به جواز سهو بر ييامبر اكرم (ص) و ابن طاوس و خواجه نصير طوسى 
وابن فهد و شهيد ثانى و شيخ بهائى 


را به «تصوّف» مهم كرده اند ... و خلا-صه اينكه اكثر اجلّه از امثال اين اتهامات مبرًا نبوده اند و از همين جا آشكار مى شود 
كه به مجرّد ادعاى علماى رجال مبنى بر اينكه فلان شخص غالى يا فاسد المذهب است دليل بر تضعيف وى نمى شود؛ مكر 


اينكه با دلايل و شواهد ديكر اين معنى براى ما اثبات كردد.) 
مرحوم آيه الله شهيد مطهرى نيز در كتاب جاذبه و دافعه صفحه 1217 مى فرمايد: 


«در تاريخ اسلام كمتر صاحب فضيلتى را مى توان يافت كه هدف تهمت اين طبقه واقع نشده باشدء يكى را كفتند منكر خداء 
ديكرى را كفتند منكر معاد» سومى را كفتند منكر معراج» جهارمى را كفتند صوفىء ينجمى را جيز ديكر و همينطور ... وقتى 
على (ع) تكفير شود تكليف ديكران روشن استء بو على سيناء خواجه نصير الدين طوسى» صدر المتألهين شيرازى» فيض 
كاشانى» سيد جمال الدين اسدآبادى, و اخيرا محمد اقبال ياكستانى از كسانى هستند كه از اين جام جرعه اى به 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ه» ص: 570 


1- در بحار از كتاب غيبت نعمانى» به سند خود از مفضّل آمده است كه كفت: در طواف مكه در كنار امام صادق (ع) بودم» 
آن حضرت نكناهى به من كرد وفرمود: اى مفضّلى جرا ترا ناراحت و رنكك يريده مى بينم؟! كفت: به آن حضرت عرض 
كردم: فدايت كردم من به بنى عباس و آنجه در دست آنان از ملكك و سلطنت و جبروت است نككاه كردم, با خود كفتم اكر 


اينها در دست شما بود ما با شما در آن سهيم بوديم» حضرت فرمود: 


اى مفضل اكر اينكونه بود ما جز بيدارى شب و تلاش كستردةٌ روز 


و خوردن غذاى خشكك و يوشيدن لباس خشن وظيفه اى نداشتيم. همانكونه كه امير المؤمنين (ع) عمل مى نمود. و الَا جايكاه 
مادر آتش بود ولى اينها از ما كرفته شدء وما امروز مى خوريم و مى آشاميم. و تو آيا تاكنون ستمى را كه خداوند آن را 
التكوله تبديل به نعمت كرده باشد ديده اى؟! )١١‏ 


- كامشان ربحته شده است.» 


آرى امام حسين (ع) با حكم تكفير شريح قاضى به شهادت مى رسد و جواز تبعيد ابو ذر را ابو هريره صادر مى كند و حكم 
قتل شيخ فضل الله نورى را يكك ملاى زنجانى امضاء مى نمايد و ... و متأسفانه اكنون يس از يبروزى انقلاب اسلامى نيز هنوز 
اين شيوه به اشكال مختلف جريان دارد و شايد براى هميشه از اين شيوه ناجوانمردانه «ترور شخصيت» براى خنثى ساختن 
شخصيت هاى ارزشمند استفاده كردد» يس لازم است همواره در مورد اتهامات و جوسازى ها با بصيرت و هوشيارى برخورد 
نمود» و به «مى كويند» نا وقتى انسان از راه صحيح به جيزى يقين بيدا نكند استناد ننمود. اعاذنا الله من شرور انفسنا و من 
سيئات اعمالناء الهم اجعل عواقب امورنا خيرا (مقرر). 


)١(‏ عن المفضّلء قال: كنت عند أبى عبد الله «ع» بالطوافء فنظر إل و قال لى: يا مفضلء مالى أراكك مهموما متغتر اللون؟ قال: 
فقلت له: جعلت فداكك نظرى إلى بنى العباس و ما فى أيديهم من هذا الملكك و السلطان و الجبروت, فلو كان ذلكك لكم لكنا 
فيه معكم, فقال: «يا مفضّلء أما لو كان ذلكك لم يكن إلا سياسه الليل و سياحه النهار و أكل الجشب و لبس الخشنء شبه أمير 
المؤمنينء إِلّا فالنار. فزوى ذكك عنّا فصرنا تأكل و 


تشرت وهل رك ظلاته جعليا الله تعمه سثل هدا؟ بحار الانوار 87/ 284 تاريخ الامام 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ه» ص: 578 


؟١-‏ باز در همان كتاب از غيبت نعمانى به سند خود از عمرو بن شمر آمده است كه كفت: نزد امام صادق (ع) در منزل آن 
حضرت بودم و منزل آن حضرت مملوٌ از جمعيت بود ... حضرت فرمود: كريه مكن اى عمروء اكنون ما بهترين غذا را مى 
خوريم و لباسهاى لطيف مى يوشيم واكر آنكونه كه تو مى كوئى بود [حكومت به دست ما بود] ما نظير امير المؤمنين (ع) جز 
خوردن غذاى خشكك و يوشيدن لباس خشن بهره اى نداشتيم واككر جز اين عمل مى كرديم در آتش بايد ياسخكّو مى بوديم 


.)١١ 


-١‏ در اصول كافى باز به سند صحيح از حماد بن عثمان روايت شده كه كفت: نزد امام صادق (ع) بودم. شخصى به وى 
جهار درهم خريدارى كرده بود براتن مى كرد و مطالبى از اين قبيل» ولى مشاهده مى كنيم كه شما لباس زيبا و نو مى يوشيدء 


حضرت فرمود: 


همه جا زبانزد مى شدء بهترين لباس هر زمان لباس مردم آن زمان استء علاوه بر اين هنككامى كه قائم ما اهل بيت- عليهم 
السلام- قيام كند همان لباس على (ع) را مى يوشد و همان سيرة على (ع) را دنبال مى كند ."2١‏ 


- الثانى عشر (ع) باب 71 حديث 


.١7/ 


(1) لا- تبكك يا عمروء نأكل أكثر الطيب و نلبس اللين و لو كان الذى تقول لم يكن إِنَا أكل الجشب و لبس الخشن» مثل أمير 
المؤمنين على بن أبى طالب «ع» و إِنَا فمعالجه الأغلال فى النار. بحار الانوار 87/ 28٠‏ تاريخ الامام الثانى عشرء حديث 178. 


() إِنْ على بن أبى طالب «ع) كان يلبس ذلكك فى زمان لا ينكر عليه» و لو لبس مثل ذلكك اليوم شهر به» فخير لباس كل زمان 
لباس أهله. غير أن قائمنا أهل البيت- عليهم السلام- إذا قام لبس ثياب على ١ع‏ 
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ظاهرا اين روايت با ساير روايات تعارضى ندارد, زيرا بين لزوم رعايت اوضاع زمان و امكانات و عرف جامعه و لزوم اينكه 
بيشوا خود را با ضعيف ترين افراد جامعه هماهنكك كندء منافاتى وجود ندارد و در اينجا نكته اى است شايان تأمل. و شايد از 
اين روايت فرق بين امام مبسوط اليد و امام غير مبسوط اليد را بتوان استفاده نمود [اكر امام عملا و بالفعل زمام امور جامعه را 
به دست داشته باشد لازم است در خوراك و يوشاك با اقشار كم در آمد جامعه هماهنكك ناهد ولى اكز عق وى قعصي قله 
وعملا ادارةٌ مسلمانان به عهده وى نيست ضرورتى ندارد كه خود را با ضعيف ترين افراد جامعه هماهنكك كند و جنين توقعى 


عملا از وى نيست |]. 
- باز در همان كتاب هلاه است: 


على بن محمد از صالح بن ابى حمّاد و نيز عده اى از اصحاب ما از احمد بن محمد و غير آن دو به اسانيد مختلف در احتجاج 


امير المؤمنين (ع) بر عاصم بن زياد آمده است: جون 


وى لباس زيبا و ظريف را كنار كذاشت و لباس خشن يعنى عبا به تن كرد برادرش ربيع بن زياد نزد امير المؤمنين (ع) از وى 
شكايت تمادو كفك: 


او خانواده و فرزندان خود را با اين كار غمككين و ناراحت كرده است. امير المؤمنين (ع) به عاصم بن زياد فرمود: برادرت را به 
نزد من بياور. عاصم وى را آورد. حضرت جون جشمش به وى افتاد جهره درهم كشيد و فرمود: «آيا از خانواده ات خجالت 
نمى كشى؟! آيا به فرزندانت رحم نمى كنى؟! آيا فكر مى كنى خداوند نعمت هاى فراوان خود را بر تو حلالل كرده ولى 
دوست ندارداز آنها استفاده كنى؟ آيا تو دراين جهت از خداوند بيش افتاده اى؟! آيا خداوند نمى فرمايد: و زمين را براى 


آفريد كان بنهاد در آن ميوه است و خرماى خوشه دار ١١)؟!‏ آيا نمى فرمايد: 


- و سار بسيره علىٌ «ع». اصول كافى ,61١١‏ كتاب الحيّجه باب سيره الامام» حديث ع 


اكت 


رب لع طلا 
8 


لا 7 و ف لبان مه 
(0 وَالَْوْضَ وَضَعَها للأنام - فيها فاكهّة وَ النَحْلُ ذاث الأَكلام. الرحمن (88/ ٠١‏ و .1١‏ 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج د ص: 57/0 


دو دريا را روان ساخت تا بهم رسند بين آن دو منطقه واسطه اى است كه از آن نككذرند تا آنجا كه مى فرمايد: مرواريد و 
مرجان از آن دو بيرون آيد ١١)؟‏ يس به خدا سوكند معرفى كردن نعمت هاى خداوند در عمل نزد خداوند محبوب ترراست از 
تعريف و تمجيد كردن از آن در كفتار و خداوند مى فرمايد: وَ أَمّ ينِعْمَهِ رَبك فَبَِدّتْ ١‏ نعمت هاى خدايت را به مردم 


با زكوى.) 


عاصم عرض كرد: يس شما اى امير المؤمنين جرا غذاهاى خشكك مى خوريد و لباسهاى خشن مى يوشيد؟ حضرت فرمود: 


«واى 


بحال تو: خداوند عر و جل بر يبشوايان عدل واجب فرموده كه زندكى خود را با افراد كم بضاعت جامعه هماهنكك و همسان 
كنند تا بر تهيدستان» تهيدستى آنان كران نيايد.» عاصم بن زياد جون اين سخنان بشنيد لباسهاى خشن را كنار كذاشت و همان 


لباس ظريف و زيباى خود را يوشيد. «”") 


لا 1 5 0 .7 
)١(‏ مرج البخرَين يتان - بَتدَهْا بَورَحُ ذا يبان ... بَخْرْحجٌ مِنْهُمَا اللؤْلوٌ وَ الْمرِلطَانٌ الرحمن (00)/ 71-١5‏ 
(9)افي ةا 


(؟) فقال أمير المؤمنين (ع): على بعاصم بن زياد. فجىء به» فلما رآه عبس فى وجهه. فقال له: أما استحييت من أهلكك؟ أما 
ل اليا ديات سوق الله بر كاز لبي الله 3 
الوص وى علا لام : فيك تم كهة وَائَخْرُ 3 لأكلطام»؟ أو ليس الله يقول: «مَرَجَّ الْْحرَيْن قطان + يَعَبْللا بورح ل ينطيان + (إلى 
قوله) يو 2 حرج مِنّْهُمَا الَو و الْمولطانٌ»؟ فبالله لابتذال نعم الله بالفعال أحبٌ إليه من ابتذاله لها بالمقال» و قد قال اللّه- عر و جل-: 


اما فقمة ركه تقد 


فقال عاصم: يا أمير المؤمنين» فعلى ما اقتصرت فى مطعمكك على الجشوبه؛ و فى ملبسكك على الخشونه؟ فقال: و يحك. إِنّ 
الله- عرٍّ و جل- فرض على أثمه العدل أن يقدروا أنفسهم بضعفه الناس كيلا يتبيغ بالفقير فقره. فلقى عاصم بن زياد العباء و 
لبس الملا-ء. اصول كافى /١‏ ١٠8؛‏ كتاب الحجه؛ باب سيره امام» حديث ”. در اين روايت عباء: همان عباى خشن بوده كه از 


تللم باحق مى كه 
ملاء: لباس نرم و لطيف است. در مرآه العقول دوعس تكيلةة ا حذال نمه الله بالفعال ميقم + 


مبانى 


فقهى حكومت اسلامى» ج 0 ص: 579 
-١‏ اين داستان در نهج البلاغه نيز بصورت ديكرى آمده استء در نهج البلاغه آمده است: 


امام (ع) در بصره به عيادت «علاء ابن زياد حارثى» كه از يارانش بود رفت و جون جشمش به خانة وسيع او افتاد فرمود: اين 
خانه با اين وسعت را در اين دنيا براى جه مى خواهى؟ با اينتكه در آخرت به آن نيازمندترى! مكر اينكه بخواهى به اين وسيله 
اين خانه به آخرت نائل شده اى. علاء كفت: اى امير مؤمنان از برادرم «عاصم بن زياد» بيش تو شكايت مى آورمء فرمود: مكر 
جه كرده؟ علاء ياسخ داد: عبائى يوشيده واز دنيا كناره كرفته است. امام فرمود: حاضرش كنيد. هنكامى كه آمد به او فرمود: 


اى دشمن جان خود! شيطان در تو راه يافته و هدف تير او قرار كرفته اى! آيا به خانواده و فرزندانت رحم نمى كنى؟ تو خيال 
مى كنى خداوند طيبات را بر تو حلالى كرده؛ اما دوست ندارد كه از آنها استفاده كنى؟! تو در اين جهت خدا را كوجكك 
شمرده اى. عاصم كفت: اى امير مؤمنان تو خود با اين لباس خشن و آن غذاى ناكوار بسر مى برى! حضرت فرمود: واى بر توه 
من مثل تو نيستم» خداوند بر ييشوايان عدل واجب شمرده كه بر خود سخت كيرند و همجون طبقهُ ضعيف مردم زند كَى كنند 


تا ندارى بينوايان بر آنان كران نيايد .)١١‏ 


- يعنى نعمت خدا را در جائى كه بايد مصرف شود با دست كشاده مصرف كنى بدون اينكه كرفتكى 


وفشارى بر خود وارد آورى. طعام جشب: غذاى خشكك. تبغ به و تبغ به: كران ادن كرات مان 


)١(‏ ومن كلام له- عليه السّ.لام- بالبصره؛ و قد خل على العلاء بن زياد الحارثى- و هو من أصحابه- يعوده فلمًا رأى سعه داره 
قال: ما كنت تصنع بسعه هذه الدار فى الدنيا؟ أما أنت إليها فى الآخره كنت أحوج؟ و بلى إن شئت بلغت بها الآخره؛ تقرى فيها 
الضيفء. و تصل فيها الرحمء تطلع منها الحقوق 
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در شرح ابن ابى الحديد معتزلى بر نهج البلاغه آمده است: 


آنجه براى من از بزركان روايت شده است و به خط عبد الله بن احمد بن خشَّاب (ره) ديده ام اين است كد: به بيشانى ربيع بن 
زياد حارثى تيرى اصابت كرده بود كه هر سال جركك مى كردء آن حضرت به ديدار او آمد. ربيع كفت: اى امير مؤمنان آيا از 


برادرم عاصم بن زياد شكايت نكنم؟ حضرت فرمود: جه كرده؟ 


كفت: لباسى خشن يوشيده و لباسهاى زيباى خود را كنار كذاشته و خانواده و فرزندان خود را اندوهكين ساخته و ... تا آخر 
داستان را نظير آنجه در كافى آمده ذكر كرده- آنكمّاه اضافه نموده كه «ربيع بن زياد همان كسى است كه برخى از مناطق 
خراسان را فتح نمود ...وامّرا عله بن زياد» كه سيد رضى- رحمه اللّه- آورده؛ من او را نمى شناسم, شايك ديكرات اويرا 
بشناسند .)١(‏ 


8- در نهج السعاده» مستدركك نهج البلاغه» از سبط ابن جوزى به سند خود از احنف بن قيس آمده است. كه كفت: 


شبى به هنكام افطار بر امير المؤمنين (ع) وارد شدم. به 


من فرمود: بلند شو و با حسن و حسين شام بخور. آنكاه خود مشغول نماز شد. جون نمازش تمام شد. كيسة 


- مطالعهاء فإذا أنت قد بلغت بها الآخره. فقال له العلاء: يا أمير المؤمنين» أشكو إليكك أخى عاصم بن زياد. قال: و ماله؟ قال: 
لسو العا نعو حل .هي لكا قال على نر فلم حاءاقال: «يا عدىٌ نفسه. لقد استهام بكك الخبيث. أما رحمت أهلكك و ولدكك؟ 
أ ترى الله أحلٌ لكك الطيبات و هو يكره أن تأخذها؟ 


أله أهو قعل الهو تكد فالةا أنيو انض نذا ان اق خحؤه لكك :و يتفز يما كلكد! قال وتعكفة إن الست 


كأنت. إِنَّ الله فرض على أثمه العدل أن يقدّروا أنفسهم بضعفه الناس كيلا يتبيغ بالفقير فقره. 


نهج البلاغه. فيض/ 287) لح/ 0076 خطبه 509. در متن اين كلام» عدىٌ: مصغْر عدوٌ است و جملة استهام بكك الخبيث يعنى: 
شيطان ترا هدفئ قرار داده و كمراه كرده است. 


)١(‏ شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد /١١‏ 8" /ا". 
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سربسته اى را كه مهر وى بر آن زده شده بود طلبيد» سيس از آن مقدارى نان جو بيرون آورد و مجددا سر كيسه را بست و 


حسين آن را با روغن يا زيتون يا ييه مذاب آغشته كنند. عرض كردم: مككر خوردن اينها حرام است؟ 


واز مزيتى كه آنان توان دسترسى به آن را ندارند استفاده نكنندء تا فقرا زندكى آنان را مشاهده كنند و از خداوند متعال به 


آنجه به آنان داده راضى باشندء و اغنياء نيز به آنان بنكرند و شك ركزارى و فروتنى آنان افزون كردد .)١١‏ 


)١(‏ دخلت على أمير المؤمنين «ع) ليله عند إفطار قال لى: قم فتعش مع الحسن و الحسين. ثم قام إلى الصلاه؛ فلمّا فرغ دعا 
بجراب مختوم بخاتمه فأخرج شعيرا مطحونا ثم ختمه. فقلت: يا أمير المؤمنين» لم أعهدك بخيلا ‏ فكيف ختمت على هذا 
الشعير؟! فقال: لم أختمه بخلا و لكن خفت أن يبِسّه الحسن و الحسين بسمن أو إهاله. فقلت: أ حرام هو؟ قال: «لا» و لكن على 
أئمه الحق أن يتأسّوا بأضعف رعيّتهم حالا فى الأكل و اللباسء و لا يتمتزون عليهم بشى ء لا يقدرون عليه ليراهم الفقير فيرضى 
عن اللّه- تعالى- بما هو فيه و يراهم الغنى فيزداد شكرا و تواضعا. نهج السعاده 7/ 68؛ خطبه 188 در اين روايت؛ بس السويق 


مخلوط كرده آرد با روغن يا روغن زيتون است. اهاله: بيه آب كرده يا روغنى بوده كه به عنوان خورش استفاده مى كرده اند. 


اكنون اين روايت را مقايسه كنيد با زندكى برخى از ما كه مسئوليتى دارند» با اين بنز و ماشينهائى كه در اختيار ما هستء مردم 
جكونه قضاوت مى كتند؟! البته تا حدى كه ضرورت دارد يكك حرفى ولى بيشتر از آن را جككونه مى توان توجيه كرد؟! الف- 
م» جلسه ١/درس.‏ علاوه بر فرمايش حضرت استاد مد ظله بايد كفت متأسفانه در برخورد اينهمه روايت و داستان برخى فقط 


از آنها براى خطابه و كرم كردن سخنرانى 


بين مردم استفاده مى كنند و برخى ديكر مى كويند در شرائط فعلى دنيا امكان ندارد جنين زندكى نمود و اينها مربوط بهمان 


رو زكاران كذشته ميباشد! نتيجه غلط 
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9- در نهج البلاغه در نامه آن حضرت به عثمان بن حنيف انصارى- فرماندار بصره؛ يس از آن كه به حضرت كزارش داده 


شد كه يكى از ثروتمندان بصره وى را به ميهمانى دعوت كرده و او يذيرفته- آمده است: 


ماسو اف وسار توس سردم كر او داقو هذه كه ورهن كان اها شوك وتراته عتوافة لبوسافقى اعوك له و 
سرعت به سوى آن شتافته اى» درحالى كه طعامهاى رنكارنكك و ظرفهاى بزركك غذا يكى بعد از ديكرى بيش تو قرار داده 
مى شده؛ من كمان نمى كردم تو بر سفره اى بنشينى (در ضيافت حاضر شوى) كه نيازمندان از آن محروم و ثروتمندانشان 
دعوت شده اند. به آنجه مى خورى بنكرء آنكاه آنجه حلال بودنش براى تو مشتبه بود از دهان بينداز و آنجه را به ياكي زكى و 


حلال بودنش يقين دارى تناول كن. 


آكاه باش كه هر مأمومى امام و بيشوائى دارد كه بايد به او اقتدا كند و از نور دانشش بهره كيرد بدان امام شما از دنيايش به 
همين دو جامهٌ كهنه و از غذاها به دو قرص نان اكتفا كرده استء البته شما توانائى آن را نداريد كه جنين باشيد اما مرا با 
برهي زكارىء تلاش» ياكى و ييمودن راه صحيح يارى دهيد. بخدا سوكند من از دنياى شما طلا و نقره اى نيندوخته ام واز 
غنائم و ثروتهاى آن مالى ذخيره نكرده ام؛ و براى اين لباس كهنه ام بدلى مهيا نساخته ام و از 


زمين آن حتى يكك وجب در اختيار نككرفته ام ... اكر مى خواستم مى توانستم از عسل مصفا و مغزاين كندم و بافته هاى اين 


- و باطل هر دو برخورد اين است كه سيره ييامبر (ص) و حضرت امير (ع) نسبت به رهبرى و امامت و هدايت جامعه در زمان 
كنونى قابل استفاده نيست و حقيقت اين كلام سخيف همان است كه دشمنان اسلام ميكويند كه اسلام به درد امروز بشريت 


نميخورد بلكه مربوط بهمان روزكار كذشته بوده است!- مقرر- 
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طعامهاى لذيذ را بركزينم- درحالى كه ممكن است در سرزمين «حجاز) يا «يمامه) كسى باشد كه حتى اميد بدسثتث آوردن 
يكك قرص نان نداشته باشد و هركز شكمى سير نخورده باشدء آيا من با شكمى سير بخوابم درحالى كه در اطرافم شكمهاى 
كرسنه و كبدهاى سوزانى باشند؟ و آيا آنجنان باشم كه آن شاعر كفته است: 


و حسبكك داء ان تبيت ببطنه و حولكك اكباد تحنّ الى القن خجالت تو را بس كه شب سير خفتى و دلهائى اندر كنارت كرسنه 
بماند 


آيا به همين قناعت كنم كه كفته شود: من امير مؤمنانم» و با آنان در ستم هاى روزكار شركت نكنم؟ و ييشوا و مقتدايشان در 
تلخيهاى 0 نباشم؟ للق 


)١(‏ أمَا بعد» يا ابن حنيف فقد بلغنى أن رجلا من فتيه أهل البصره دعاك إلى مأدبه فأسرعت إليها تستطاب لكك الألوان» و تنقل 
إليكث الجفان. و ما ظننت أنكك تجيب إلى طعام قوم عائلهم مجفوٌ و غتيهم مدعوّء 


فانظر إلى ما تقضمه من هذا المقضمء فما اشتبه عليك علمه فالفظه. و ما أيقنت بطيب وجوهه فنل منه. 


ألا و إن لكل مأموم إماما يقتدى به و يستضى ء بنور علمه. ألا و إِنَّ إمامكم قد اكتفى من دنياه بطمريه و من طعمه بقرصيه. ألا 
و إنكم لا تقدرون على ذلكك و لكن أعينونى بورع و اجتهاد وعفّه وسداد. فو الله ما كنزت من دنياكم تبرا و لا ادذخرت من 
غنائمها و فراء ولا أعددت لبالى ثوبى طمراء ولا حزت من أرضها شبرا ... 


ولو شئت لالهدديت الطريق إلى مصفَى هذا العسل و لباب هذا القمح و نسائج هذا القرّ و لكن هيهات أن يغلبنى هواى و 
يقودنى جشعى إلى تختر الأطعمه و لعل بالحجاز أو اليمامه من لا-طمع له فى القرص و لا عهد له بالشبع!! أو أبيت مبطانا و 
حولى بطون غرثى و أكباد حرّى!! أو أكون كما قال القائل: 


أ أقنع من نفسى بأن يقال: أمير المؤمنين و لا أشاركهم فى مكاره الدهر؟ أو أكون أسوه لهم فى جشوبه العيش؟ نهج البلاغه» 
فيض / 2350 لح/ قال نامه 50. لغت هاى مشكا متن: مأدبه: به فتح دال و ضمْ آن طعامى است كه براى مهمانيها و عروسيها 
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به راستى بايد اين نامه شريفه را مورد دقت قرار داد و به سيره و روش امير المؤمنين (ع) در خوراك و لباسش به هنكامى كه 


دست آن حضرت بود. دقت نمود. و نيز بايد توبجّه داشت كه با مسافت زيادى كه بين كوفه و بصره وجود داشت و در آن 
زمان وسايل مخابراتى همانند اين زمان نبود جككونه امير المؤمنين (ع) بر احوال و اعمال فرمانروايان و كاركزاران خويش تسلط 
ذاشك و حجكونه انان زالان امور حت يعر كديه ا و حفرتث كراركن فى :رسيد مورد مواخذه قران.فئ:ذاد: 

واين درس بزركى است كه ييشوايان و فرمانروايان مسلمانان» بايد همواره كارهاى امراء و فرمانروايان و فرماندهانى را كه به 
كارهاى مختلف منصوب كرده اند مورد مراقبت قرار دهند و در حفظ بيت المال و راههاى مصرف آن احتياط كامل به خرج 


دهند» خداوند ان شاء الله ما را در عمل به وظايفمان يارى دهد و ما را لحظه اى به خودمان واكذار ننمايد .)١١‏ 

٠‏ باز در نهج البلاغه آمده است: 

بر ييكر آن حضرت بيراهن كهنهُ وصله زده اى ديده شد و برخى مطلبى در اين 

- ير از طعام. قضم: غذا خوردن با كوشه دندانها. (جويدن). طمر: لباس كهنه تبر:- با كسره- طلاى ساخته نشده؛ يا طلاى سكه 
نخورده. وفر: مال فراوان. قمح: كندم. جشع: حرص ورزيدن شديد. 

بطنه: ير شدن شكم از طعام. قدّ:- با كسر قاف و تشديد دال- قطعه اى از يوست كه هنوز دبّاغى نشله. 


)١(‏ علاوه بر آنجه كفته شد از ذيل اين كلام استفاده مى شود كه اين مسائل مربوط به شخص امير المؤمنين ١ع»‏ نيست بلكه از 
وظايف مقام امير المؤمنين و از لوازم به عهده كرفتن مسئوليت ادارةٌ جامعه اسلامى است. نكته ديكر اينكه در سفره انداختن ها 
بايد توجه داشت كه افراد نيازمند و فقير و بيجاره ها و همسايه ها 


هم بر سر سفره حاضر باشند نه فقط كسانى كه هميشه «يلوا مى خورند. 


الف- م» جلسه "١‏ درس. 
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كير ند. لق 
-'١‏ در كتاب وسائل به سند صحيح از محمد بن قيسء از امام صادق (ع) وارد شده كه فرمود: 


به خدا سوكند على (ع) همانند بندكان غذا مى خورد و همانند بندكان مى نشست. وى كاهى دو ييراهن ستبلانى [ييراهن 
بلند. يا بيراهن بافته و دوخته شده در سنبلان روم] مى خريد و غلام خويش را در انتخاب (بهترين آنها مختر مى كرد و ديكرى 
را مى يوشيدء و اكر آستين آن از انككشتانش بلندتر بود آن را مى بريد و اككراز قوزكك يا بلندتر بود اضافى آن را مى بريد» آن 
حضرت ينج سال حكومت كرد ولى دراين مدت آجرى بر آجرى ويا خشتى بر خشتى ننهاد. وهيج زمين و باغى را 
خريدارى ننمود و جيزى از طلا و نقره به ارث نككذاشت,ء مردم را با نان كندم و كوشت اطعام مى كرد ولى خود به منزل مى 
رفت و نان جو و زيتون و سركه ميل مى فرمود و هركز دو كارى كه مورد رضايت خداوند بود بيش نمى آمد مكر اينكه آنجه 
بر بدنش كران بارتر بود را انتخاب مى كردء از دسترنج خود؛ با خاكك آلودكى دستان و عرق ييشانى هزار بنده را خريد و 


آزاد نمود و هيج يكك از مردم توان و طاقت انجام كارهاى او را ندارند .)5١‏ 


)١(‏ و رثى عليه «ع) إزار خلق مرقوع فقيل له فى ذلكك فقال: «يخشع له القلب» تذلّ به النفس» و 


يقتدى به المؤمنون. نهج البلاغه» فيض/ 21١77‏ لح/ 588. حكمت .٠١7‏ 

(0) و الله إن كان على «ع) ليأكل أكل العبدء و يجلس جلسه العبدء و ان كان ليشترى القميصين السنبلانيين فيخير غلاسمه 
خيرهماء ثم يلبس الآخر فإذا جاز أصابعه قطعه؛ و إذا جاز كعبه حذفه. و لقد ولَى خمس سنين ما وضع آجرّه على آجرّه و لا 
لبنه على لبنه» و لا أقطع قطيعاء و لا أورث بيضاء و لا حمراءء؛ و إن كان ليطعم الناس خبز البرٌّ و اللحم و ينصرف إلى منزله و 


يأكل عو الشعيرة ليت و الكل وما وود غليه أمزان كاذهما للدررضيئ إذا اد باهتهما عل يدش و لفك أعق الف مطل كك 
من كد 
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اين روايت در بحار به نيز از امالى صدوق به سند صحيح از محمد بن قيسء از امام باقر (ع) روايت شده است .)١١‏ در بحار به 
نقل از قاموس مى نويسد: بيراهن سنبلانى: به ييراهن دراز و يا ييراهنى كه منسوب به ١‏ سنبلان»- شهرى بوده در روم كفته مى 


شدهاست. 
7"- در مناقب از احياء العلوم غزالى مى نويسد: 


بيراهن» بيراهن ديكرى نداشت كه به هنكام شستن آن را بر تن نمايد .07١‏ 
77 باز در همان كتاب آمده است: 


معاويه به ضرار بن ضمره كفت: على را براى من توصيف كن كفت: بخدا سوكند او روزها روزه دار بود و شبها را به عبادت 


مى يرداخت» از لباس خشن ترين آن را برمى كزيد واز طعام خشكك ترينش راء اودر 


المال را بطور مساوى تقسيم مى كرد و با مردم به عدالت رفتار مى نمود. فرد ناتوان از ستم او در هراس نبود و فرد توانمند در 
جلب نظر او طمع نمى ورزيد. به خدا سوكند من شبى از شبها هنكامى كه تاريكى يرده هايش را افكنده و ستاركانش را 


يراكنده بود او را مشاهده كردم كه در محراب عبادت همجون افراد مار كزيده بخود مى بيجيد و جون فرزند 


د يذه تربت فيه يداه و عرق فيه وجهه. و ما أطاق عمله أحد من الناس. الحديث. وسائل ا/رعى ابواب مقدمه العبادات» باب 


1 حدايث‎ ٠ 


(0) كان علي بن أبى طالب يمتنع من بيت المال حتى يبيع سيفه؛ و لا يكون له إِلَا قميص واحد فى وقت الغسل لا يجد غيره. 
مناقب ابن شهر آشوب مضارة 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج د ص: /717؟ 


ازكف دادكان كريه مى كرد و ديدم كه اشكك از جشمانش بر صورتش جارى شده بود» محاسن شريفش را در دست كرفته و 
دنيا را طرف سخن قرار داده بود و مى فرمود: اى دنياء آيا مرا مى فريبى؟ آيا به من دست خواهى يافت؟! هركز! اين زمان زمان 
تو نيستء من ترا سه طلاقه كردم كه هيج بازكشتى براى من به سوى تو نيستء عيش تو كوتاه و خطر تو [يا بهرة تو] بسيار كم 
استء آه از كمى توشه و دورى سفر و هولناكى راه. )١١‏ 


6"- در امالى صدوق به سند خود از اصبغ بن نباته روايت شده كه 


كفت: 


ضرار بن ضمره نهشلى بر معاويه بن ابو سفيان وارد شدء معاويه به وى كفت: براى من على (ع) را توصيف كنء كفت: مرا 
معاف داريد» كفت: نه. بايد او را توصيف كنى. ضرار كفت: 

خداوند على را رحمت كندء به خدا سوكند وى در ميان ما همانند يكى از ما بود هنكامى كه بر او وارد مى شديم ما را كنار 
خود مى يذيرفتء و هنكامى كه جيزى ازاو مى يرسيديم ياسخ ما را مى داد هنكامى كه به ديدار او مى رفتيم به ما احترام مى 
كردء هركز در خانه او به روى ما بسته نبود و هيج نككهبانى مانع از ديدار ما با او نمى شد. و به خدا سوكند با اينكه او اينهمه به 
ما نزديكك بود و به ما ابراز محببت مى فرمود ما بخاطر هيبتى كه آن حضرت داشت قدرت سخن كفتن با او را نداشتيم و بخاطر 
عظمت و بزركوارى او ابتداى به سخن نمى كرديم» هنكامى كه تبسم مى فرمود دندانهاى او همانند دانه هاى مرواريد نمايان 


و 


ضرا كقتك: خداوكن على :وا رتحبيت كتل: يعدا شو ككد وق شبها كسترمن عوايد وتشتو ييدان بوه دن شد فاق شنياؤ 


(1) يا دنيا أبى تشوقت ولى تعرضت؟! لا حان حينكك, فقد أبنتكك ثلاثا لا رجعه لى فيكك. فعيشكك قصير و خطركك يسيره؛ آه 


قله :]لو هه ليهو وحفة: الطر رق تجناقب ابن شتهر شو د 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج د ص: 57/0 


تلاوت مى فرمودء با همه وجود در راه خدا تلاش مى كرد و در كارها همواره بسوى او متمايل بود» حجابها او رااز مردم 


نمى يوشانيد و اموال رااز مردم احتكار نمى كرد جايلوسى او را به سازش نمى كشانيد و با جفاكارى مردم به خشونت نمى 
كرائيد واكراو رامى ديدى كه حكونه در محراب عبادت آنكاه كه شب يرده هاى خويش افكنده و ستاركانش را يراكنده 
بود» محاسن خويش را در دست كرفته و همجون ما ركزيده به خود مى بيجيد و جون فرزند ازكف داد كان كريه مى كرد و 
مى فرمود: اى دنيا آيا مرا هدف كرفته اى يا به من متمايل كشته اى؟ هركزء هركز من به تو نيازى ندارم» من ترا براى هميشه 


طلاق دادم و ديكر بازكشتى به تو ندارم. آنككاه مى فرمود: واه واه از دورى سفر و كمى توشه. و ناهموارى راه. 


در اين هنكام معاويه كريست و كفت: بس است اى ضرارء آرى بخدا سوكند اينكونه بود على» خداوند ابو الحسن را رحمت 
كند .)١١‏ 


اين روايت به نقل ازوى در بحار نيز آمده است. (27» 


-١‏ در نهج البلاغه نيز آمده: نقل شده است كه ضرار بن حمزه [ضمره] ضبائى بر معاويه وارد شدء معاويه از او خواست كه 
حالاءت امير المؤمنين على (ع) را براى او شرح دهدء ضرار در ياسخ كفت: كواهى مى دهم كه او را در بعضى از مواقف 
عبادتش ديدم, به هنككامى كه شب برده تاريكى خود را فرو افكنده بود. او در 


)١(‏ يا دنياء أ لى تعرّضت أم إلى تشوّقت؟ هيهات هيهات, لا حاجه لى فيكك أبنتكك ثلاثا لا رجعه لى عليكك. ثم يقول: واه واه 


لبعد السفرء و قله الزاد» و خشونه الطريق. امالى/ "9/١‏ (جاب ديكر/ 648) مجلس 4١‏ حديث ”. 


مجلسى در توضيح اين روايت مى نويسد: بدور جمع بدره |بدره مال زياد- ده هزار درهم] سدول جمع سدل به معنى يرده 


است. تململ: د كر كون شدنء بخود يبجيدنء سليم: ما ركزيده است. 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ه» ص: 5794 


محراب ايستاده و محاسنش را در دست كرفته و همانند ما ركزيده بخود مى ييجيد و همجون انسان بسيار ناراحت كريه مى 


كرد و مى فرمود: 


اى دنيا! اى دنيا! از من دور شوء آيا خود را به من عرضه مى كنى؟ يا مى خواهى مرا به شوق آورى؟ هركز! زمان زمان تو 
نيست» هركز! برو ديكرى را بفريبء من نيازى به تو ندارم. من ترا سه طلاقه كردم كه رجوعى در آن نيست. زندكى تو كوتاه 


موقعيّت تو كم, و آرزوى توايست استء آه از كمى توشه و طولانى بودن راه و دورى سفر و عظمت مقصد .)١١‏ 


ظاهرا اين دو روايت يكى است و هر يكك از دو اسم «حمزه) و «ضميره) نيز تحريف شده ديككرى است [بخاطر شباهت لفظى در 
كارش اشتباه شده است] و آنجه در تنقيح المقال [يكى از كتابهاى رجال] آمده «ضرار بن ضمرة ضبائى) استء در نسخة 
قديمى خطى از نهج البلاغه نيز به همين شكل نككارش شده است. براى اطلاع بيشتر در اين زمينه مى توان به كتاب شرح نهج 
البلاغه ابن الحديد مراجعه نمود. ١؟)‏ 


-١8‏ باز در مناقب از ابانه و نيز در كتاب فضايل از احمد آمده است: 


كه آن حضرت (ع) از بازار كوفه خرمائى خريدارى فرموده بود ودر كوشه عباى خويش آن را به منزل مى برد» برخى از 
مردم خواستند كه به آن حضرت كمكك كنند و كفتند: اى امير مؤمنان اجازه فرمائيد ما آن 


را به متزل برسانيم. 


)١(‏ يا دنيا يا دنياء إليكك عنْى» أبى تعرّضت؟! أم إلى تشوّقت؟ لا حان حينكك, هيهات! غرّى غيرى؛ لا حاجه لى فيكك؛ قد 
طلقتكك ثلاثا لا رجعه فيها فعيشككث قصير و خطركك يسيرء و أملكك حقيرء آه من قله الزاد و طول الطريق و بعد السفر و عظيم 
المورد. نهج البلاغه» فيض/ 21١18‏ لح/ .68١‏ 


حكمت /الا. 

(1) رح نهج البلاغه ابن ابى الحديد 4570/18 تنقيح المقال 7/ 8١٠؛‏ و نهج البلاغه مخطوط در سال 595 ه. ق صفحه 187. 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ه» ص: 58٠‏ 

حضرت (ع) فرمود: 

صاحب خانواده سزاوارترين فرد به بردن غذا براى خانواده اسث .)١(‏ 


- باز در همان كتاب از قوت القلب به نقلء از ابو طالب مكى آمده است كه على (ع) خرما و مواد خوراكى را با دست 


كوو باجام من اراد اوررق ازمر 
لا ينقص الكامل من كماله ما جرٌ من نفع الى عياله 2١‏ كامل از كمال خويش نمى كاهد كه غذا براى عيال خويش آرد 
- در تاريخ ابن عساكر به سند خود از عبد الرحمن بن ابى بكره آمده است كه كفت: 


على بن ابى طالب آن زمان كه ما رااز بصره تركك كفت از بيت المال ما جز يكك جتبه كرم كننده ويا يكك نمد جهاركوش 


دارابكردى جيزى برداشت نككرده بود. ("7) 
اين روايت را ابن ابى شيبه نيز در كتاب خويش آورده است (3). 


4- باز در همان كتاب به سند خود از عبد العزيز بن محمدء از يدرش روايت نموده كه براى على (ع) اموال را آوردند و وزن 


كنند كان و ارزش كزاران در مقابل آن حضرت نشسته بودند و ثيه اى از طلا و ثيه اى 


از نقره انباشته شده بودء آن حضرت إبا اشاره به طلاهاى قرمز و نقره هاى سفيد] فرمود: 


اى قرمزها و اى سفيدها بدرخشيد و جلوه كرى كنيد ولى ديكرى جز من 


0[ العبال أحق تحمل هناقنب ابن كتهر شرت 3/1 
(1) مناقب ابن شهر آشوب مضه 


(9) لم يرزأ على بن أبى طالب من بيت مالنا يعنى بالبصره حتى فارقنا غير جه محشوّه أو خميصه دارابجرديه. تاريخ ابن عساكر 
زند كينامه على بن ابى طالب (ع) 8/ .18١‏ 


(ع» مصنف ابن ابى شيبه /١‏ 22948 كتاب مغازى حديث 189457. 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ه» ص: 55١‏ 
را بفريبيد .)١١(‏ 


باز در همان كتاب به سند خود از هارون بن عنتره» از يدرش آمده است كه كفت: در خورنق بر على بن ابى طالب (ع) 
وارد شدم در حالى كه حوله اى به تن داشت و از شدت سرما مى لرزيد عرض كردم خداوند براى شما و خانوادة شما در اين 


مال بهره اى قرار داده و شما با جان خود اينجنين مى كنيد؟! 


فرمود: بلى به خحدا سوكند, من از اموال شما هيج جيز به خود اختصاص نداده ام واين حوله رااز منزل خود- يا فرمود- از 


مدينه آورده ام 79 
-"١‏ باز در همان كتاب به سند خود از سفيان نقل شده است كه كفت: 


على (ع) آجرى بر آجرى و خشتى بر خشتى و جوبى بر جوبى در دوران زمامدارى ننهاد و خوراك آن حضرت را در 


جوالهائى از مدينه مى آوردند 39. 
- باز در همان كتاب به سند خود از مجمع تيمى آمده است كه كفت: 


على بن ابى طالب (ع) شمشير خود را به بازار آورده و مى فرمود: جه كسى اين شمشير رااز من خريدارى مى كند؟ 


اكر جهار درهم داشتم كه با آن يكك بيراهن خريدارى مى كردمء آن را نمى فروختم 50". 


.187 /* يا حمراء» يا بيضاءء احمرّى و ابيضى و غرّى غيرى. تاريخ ابن عساكرء زند كينامه على بن ابى طالب (ع)‎ )١( 


(1) إى و الله لا أرزأ من أموالكم شيئاء و هذه هى القطيفه التى أخرجتها من بيتى, أو قال: من المدينه تاريخ ابن عساكر 
زند كينامه على بن ابى طالب (ع) 78 188. 


(*) ما بنى على آجره على آجرّه و لا لبنه على لعنه» و لا قصبه على قصبه. و إن كان ليؤتى بحبوبه من المدينه فى جراب. تاريخ 
ابن عساكرء زند كينامه على بن ابى طالب (ع) */ 188. 


(؟) خرج على بن أبى طالب بسيفه إلى السوق فقال «من يشترى منْى سيفى هذا؟ فلو كان عندى أربعه دراهم اشترى بها إزارا ما 
بعته. تاريخ ابن عساكرء زند كينامه على بن ابى طالب (ع) 78 188. 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ه» ص: 587 
روايت ديكرى نيز به همين مضمون در آن كتاب [تاريخ ابن عساكر] وارد شده است. 
مدر دزهبان كان باستد عوك از امن عبان ووايت شلة كه كرت: 


قطع كرد و فرمود: «سياس خداى را كه اين نيز از لباسهاى لطيف و زيباى اوست. .)١١‏ 


ديار دز همان كتان "ريد غوه أن آزاد شده آل عصفن: روايت تمودة كه كفت: 
على را ديدم كه به نزديكى از لباس فروش ها آمد و فرمود: «آيا ييراهن سنبلانى دارى؟) 


كفت: وى بيراهنى به دست آن حضرت دادء آن حضرت آن را 


بوشيد تا نصف ساق مباركش رسيدء حضرت به جب و راست خود نككاه كرد و فرمود: بيراهن خوبى است به جند درهم آن را 


مى فروشى؟ كفت: به جهار درهم» حضرت از كنار شلوار خود جهار درهم د رآورده به او داد و حركت فرمود .7١‏ 
ه"*- باز در همان كتاب به سند خود از سعيد رجانى روايت كرده است كه كفت: 


على (ع) دو ييراهن سنبلانى كه در «انبجان» توليد شده بود» به هفت درهم 


)١(‏ اشترى على بن أبى طالب قميصا بثلاثه دراهم- و هو خليفه- و قطع كيه من موضع الرضغين و قال: 
الحمد لله الذى هذا من رياشه. تاريخ ابن عساكرء زندكينامه على بن ابى طالب (ع) #/ 191. 


(0) رأيت علا خرج فأتى رجلا من أصحاب الكرابيس فقال له: عندكك قميص سنبلانى؟ قال: فأخرج إليه قميصا فلبسه فإذا هو 
إلى نصف ساقيه, فنظر عن يمينه و عن شماله فقال: ما أرى إِلّا قدرا حسناء بكم هو؟ قال: بأربعه دراهم يا أمير المؤمنين» قال: 
فحلها من إزاره فدفعها إليه ثم انطلق. تاريخ ابن عساكرء زند كينامه على بن ابى طالب 7# 191. 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ه» ص: 5187 


خريدارى فرمودء يكى از آنها را به قنبر [غلام خويش] يوشاند و هنكامى كه خواست ييراهن خويش را بيوشد مشاهده شد كه 
آن حضرت شلوارش را با يك قطعه جرم وصله كرده است .)١١‏ 


#- باز در همان كتاب به سند خود از زيد بن وهب جهنى روايت شده كه كفت: 


روزى على بن ابى طالب (ع) بر ما وارد شد درحالى كه دو قطعه يارجه به تن داشت كه يكى را به كمر بسته و ديككرى را بر 
شانه افكنده بوده به 


صورتى كه يكك طرف آن رها و طرف ديككر بالا آورده شده بودء باديه نشينى بر آن حضرت كذشت و كفت: اينكونه لباس 


مى يوشىء مكّر تو مرده يا مقتول هستى؟! 


حضرت فرمود: «اى باديه نشين» من اين دو لباس را مى يوشم تا مرا از تكبر دور نكّه دارد و در نماز راحت باشمء و براى مؤمن 


سنت باشد (35). 
/- باز در همان كتاب به سند خود از صالح لباس فروشء به نقل از جدّه خود روايت شده كه كفت: 


على را ديدم كه درهمى خرما خريدارى فرموده بود و آن را در كوشة لباس خود ريخته و به خانه مى بردء افرادى كفتند: اى 


امير مؤمنان اجازه مى فرمائيد در بردن آن به شما كمكك كنيم؟ حضرت فرمود: يدر خانواده به بردن آن سزاوارتر است 70. 


)١(‏ اشترى على قميصين سنبلانيين انبجانيين بسبعه دراهم فكسا قنبر احدهما فلما اراد ان يلبس قميصه فاذا اراده برقعه من اديم 
تاريخ ابن عساكر زند كينامه على بن أبى طالب */ .١1931‏ 


(0) ايها الاعرابى» انما البس هذين الثوبين ليكونا ابعد لى من الزهوء و خيرا لى فى صلاتى, و سنه للمؤمن. تاريخ ابن عساكرء 
زند كينامه على بن ابى طالب (ع) */ 1937. 


نجف آبادى» حسين على منتظرى - مترجم: صلواتى» محمود و شكورىء ابو ال» مبانى فقهى حكومت اسلامى» / جلد» مؤسسه 
كيهان, قم - ايران» اول» ١1509‏ ه ق 


مبانى فقهى حكومت اسلامى؛ ج ه» ص: 5187 


(") ابو العيال احق بحمله. تاريخ ابن عساكر» زند كينامه على بن ابى طالب (ع2 و3 وكنر العمال 1١8٠١ /١7‏ كتاب فضائل» 
باب فضائل صحابه. حديث /77م8". 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ه» ص: 5588 


نيز آمده | 2 
78 در كنز العمال از ابن عساكر و ديككران» از على بن ارقم» از يدرش آمده است كه كفت: 


على بن ابى طالب را ديدم كه در ميدان كوفه شمشير خود را به دست كرفته و مى فرمود: جه كسى اين شمشير را از من 
خريدارى مى كند؟ به خدا سوكند من بارها با آن غبار غم را از جهرة رسول خدا (ص) زدوده ام. واكر من يول مى داشتم كه 
با آن شلوارى تهيه كنم آن را نمى فروختم .)١١‏ 


9 باز در همان كتاب از على (ع) روايت شده است كه فرمود: 


آن مى خفتيم وو به هنكام روز آن را برمى كردانديم و شتر خود را بر روى آن علوفه مى داديم. "١‏ 
القد ان ذاه كموي طتية عمير وكاو اناك اميف بود اكه 
6٠‏ باز در همان كتاب از عمرو بن قيس آمده است كه كفت: 


بر تن على (ع) شلوار وصله دارى مشاهده شد از آن حضرت دربارة آن يرسش شدء فرمود: مؤمن از آن درس مى كيرد و دل 


با آن خاشع مى شود 0). 


00 عرف نان سق ان 26و للد لقان جلو كارنة عن شو وه رمو ل اللةارض أو لو ان عقو ده ازا ماهم كد 
العمال 217/١‏ قسمت افعال» كتاب فضائل» باب فضائل صحابه حديث 280757١‏ "؟,. 


(اتكدة اين زسول اللخ(ص)والبمن لتافرائن الاقروه كقن :ناذا كاف اللجل كنا مهاف اذا امبيعا فقايتاه وعلقنا علنها 
الناضح. كنز العمال /١‏ 0174 قسمت افعال» كتاب فضائل» باب فضائل صحابه. 


حديث 720578 


() رئى على على (ع) ازار مرقوع فقيل له. فقال: يقتدى به المؤمن و يخشع به القلب. كنز العمال 18١/1‏ قسمت افعال» كتاب 
فضائلء باب فضائل الصحابه. حديث 2857" 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج زه5 ص: معع 
١؟-‏ باز در همان كتاب از مسند علىء از عبد اللّهِ بن شريككء از جد خود روايت نموده است كه كفت: 


نزد على بن ابى طالب (ع) ظرفى از فالوده نهادند» آن حضرت فرمود: تو بسيار خوش بو و خوشرنكك و خوش طعم هستى ولى 


من دوست ندارم نفسم را به جيزى كه عادت ندارد عادت دهم .)١١‏ 
'”- باز در همان كتاب از ابن مبارككء از زيد بن وهب روايت شده كه كفت: 


على (ع) بر ما وارد شد در حالى كه بر تن او شلوار و عبائى بود كه با يارجه اى وصله زده شده بود از آن حضرت دربارة آن 
يرسش شدء فرمود: اين دو لباس رااز آن روى مى يوشم كه مرا از فخرفروشى دور نكمّه دارد. ودر نماز راحت تر باشم؛ و 


ونان اذ ان سرمقق كبرد 107 
وؤواناك"سيان دنكرىئ كهذر اين زمه وارةاشده است. 


در فصل نخست اين بخش نيز رواياتى را يادآور شديم كه به اين مضمون دلالت داشت و مى توان به آنها نيز مراجعه نمود 
0 


)١(‏ ان على بن أبى طالب اتى بفالوذج فوضع قدامه فقال: انكك طب الريح حسن اللون طيب الطعم و لكن اكره ان اعوّد نفسى 
ما لم تعتد. كنز العمال» ١1816 /١١‏ حديث 981594". 


(1) خرج علينا على (ع) و عليه رداء و ازار قد رقعه فقيل له» فقال: انّما البس هذين الثوبين ليكون ابعد لى من الزهر» و 


خيرا لين 2 صلاتى» و سنه للمؤمنين. كيز العمال /١‏ 2.160 قسمت افعال» كتاب فضائل» باب فضائل صحابهء» حديث ”520607. 


(*) در يايان آنجه استاد بزركوار از آيات و روايات در بيان اخلاق و وي كيهاى انسانى اسلامى زمامداران و كاركزاران 


خويش بر تاريخ (مقدمه ابن خلدون) نكاشته نيز توجه شود: 
ايشان در فصلى از كتاب خويش كه در تبيبن ضرورت آراستكى كاركزاران اسلامى به اخلاق نيكك نكاشته است مى نويسد: 


- آدمى بر حسب فطرت و نيروى ادراكك خويش به خصال نيكى نزديكتر از خصال بدى است زيرا بدى از جانب قواى حيوانى 
كه در وى است صادر مى شود ولى از جنبة انسانيت» آدمى به خصال نيكى نزديكتر است و سياست و كشوردارى تنها از اين 


روانة انساة الختصاض: يافتة كه:وئ:السان اسه بتابوانة فنفت هاى نبكة :ورد كن سباستمدارى وفزمائزوا السانهاضت: 


كذشته ازاين» سياست و فرمانروائى عهده دارى امور خلق و خلافت از جانب خدا در ميان بندكان اوستء و احكام خدا در 


ميان بند كان او جيزى جز نيكى و مراعات مصالح مردم نيستء جنانجه شرايع كواه آن است .. 


يس براى هر كس عصبتى حاصل آيد كه قدرت وى را تضمين كند و به خصال نيكك و يسنديده اى كه متناسب با تنفيذ 
احكام خدا در ميان خلق او باشد خوى كيرد» جنين كسى براى مقام خلافت در ميان بند كان و عهده دارى امور خلق شايسته 


است ودروى لياقت احراز اين مقام وجود خواهد 0" 


وآن خصال عبارتند از: بخششء كذشت از لغزشها و جشم يوشى از ناتوانان» 


مهمان نوازى و يارى رساندن به بيجا ركان و ستمديدكانء دستكيرى از بينوايان» شكيبايى در سختيهاء وفادارى بر عهد. 
حراست از عرض و ناموس مردم» تعظيم شريعت و بز ركداشت علمائى كه حافظ و نككهبان شريعتند» بيروى از علماى شريعت 
كه مردم رابه عمل يا ترك كارى فتوى مى دهند. خوش كمانى به عالمان دينى و اعتقاد به مردم ديندار و يارى جستن از 
آنان» شرم داشتن از بزركان و بيران و كرامى شمردن آنان» فرمانبرى از حق و از دعوت كنندٌ به آن» دادرسى و انصاف دادن 
نسبت به درماند كان و بيجا ركان و توجه به احوال آنان» كوش فرا دادن به شكايت دادخواهان» دورى كزيدن از مكر و فريب 
و ييمان شكنى و خصلتهاى نايسندى نظير اينها. (مقدمه ابن خلدون باب دوّم فصل بيستم). 


و هم ايشان در جاى ديكر در تبيبن جكونكى د كركونى نظام خلافت اسلامى [حاكميت مكتب و ارزشها] به نظام شاهنشاهى 
[حاكميت اشخاص و افراد] مى نويسد: 


و على را در نظر مى آوريم كه «مغيره» در آغاز خلافت به وى يبشنهاد مى كند كه زبير و طلحه و معاويه را بر مناصب خويش 


ابا كند تا مردم بر بيعت وى اجتماع كنند و اتفاق كلمه و اتحاد حفظ شود آنكاه يس از مدت زمانى هر جه مى خواهد بكند! 


واين از سياست يادشاهى بود! ليكن على [ع] 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ه» ص: /511 


و الحمد لله ربٌ العالمين» و صَلَى الله على محمد و آله الطاهرين» و لعنه الله على اعدائهم اجمعين. 


-- براى فرار از تزوير و زراندوزى كه منافى اسلام است از اين كار امتناع مى ورزد. او روز ديكّر بامداد باز على مى آيد و مى 


كويد: آنجه را ديروز به عنوان 


مشورت با تو در ميان نهادم مبتنى بر حق و خيرخواهى نبوده و حق همانست كه تو آن را بيسندى. ولى على [ع] مى كويد نه به 
خدا تو ديروز مرا يند خيرخواهانه دادى و امروز مرا بر خلاف آنجه در دل دارى يند مى دهى. ولى دفاع و حمايت از حقيقت 


مرااز مشورت و خيرخواهى تو بازمى دارد. 


و احوال آن بزركان جنين بوده است كه بخاطر اصلاح دين» دنيا را از دست مى داده اند ولى ما با ياره كردن دينمان دنيايمان 
را وصله مى زنيم؛ ولى نه دينمان باقى مى ماند و نه آنجه را وصله مى زنيم [ترجمه شعر «جاحزا كه مى كويد: نرقع دنيانا 


بتمزيق ديننا- فلا ديننا يبقى ولا ما نرقع ]. 


ودراين شرايط بود كه امر خلافت به يادشاهى تبديل شد و خلافت به مروان و يسرش عبد الملكك رسيدء و خلافت به سلطنت 
محض تبديل شد و طبيعت قدرت طلبى و جهانكشائى به مرحلة نهائى خود رسيد و وي كيهاى مخصوص 5ن از قبيل بسط 


(همان مأخذ. باب سوّم فصل بيست و هشتم). 


ونيز ايشان در جاى ديكر فصل مستقلى را زير عنوان: «حاصل آمدن فراخى معيشت و تجمل و فرو رفتن در ناز و نعمت از 


موانع يادشاهى و كشوردارى است)»» مى كشايد. (همان» باب دوم. فصل نوزدهم). 


ودر فصلى ديككر خودكم بينى و احساس ضعف و اطاعت كوركورانه از ديكران را عامل بدبختى يكك ملت مى شمارد. ودر 


جاى ديككر ينج مرحله را براى رشد و سقوط دولتها ترسيم مى كند و اخلاق زمامداران 


و دولتمردان را متناسب با هر مرحله از مراحل دولت ها مى داند 


واكم درت العالم: 


درباره مركز 
هَل يَسْتَوى الذِينَ يَعْلمُونَ وَالذِينَ لا يَعْلمُونَ 
آيا كسانى كه مىدانند و كسانى كه نمىدانند يكسانند ؟ 


سوره زمر/ 4 


مقدمه: 
موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان» از سال ١780‏ ه .ش تحت اشراف حضرت آيت الله حاج سيد حسن فقيه امامى 
(قدس سره الشريف». با فعاليت خالصانه و شبانه روزى كروهى از نخبكان و فرهيختكان حوزه و دانشكاه. فعاليت خود را در 


زمينه هاى مدهي ترسك وعلي اغا تود اسه 


مرامنامه: 

موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان در راستاى تسهيل و تسريع دسترسى محققين به آثار و ابزار تحقيقاتى در حوزه علوم 
اسلامى, و با توجه به تعدد و يراكندكى مراكز فعال در اين عرصه و منابع متعدد و صعب الوصولء و با نكاهى صرفا علمى و به 
دور از تعصبات و جريانات اجتماعى» سياسىء قومى و فردىء بر مبناى اجراى طرحى در قالب «١‏ مديريت آثار توليد شده و 
قار منافيه آ3 ستو #سامن هر كو شتيعية #الككن ىتما بتك كا مخصوقة انل خف و سوقان اد كت و الخدت ارسي ران 
متخصصين. و مطالب و مباحثى راهكشا براى فرهيختكان و عموم طبقات مردمى به زبان هاى مختلف و بافرمت هاى 


كوناكون توليد ودر قضائ مجازى به صورت رايكان وز اغشار علاقمتدان قرار دهد. 


اهداف: 

١.بسط‏ فرهنكك و معارف ناب ثقلين (كتاب الله و اهل البيت عليهم السلام) 

".تقويت انككيزه عامه مردم بخصوص جوانان نسبت به بررسى دقيق تر مسائل دينى 

“.جايكزين كردن محتواى سودمند به جاى مطالب بى محتوا در تلفن هاى همراه » تبلت هاء رايانه ها و ... 
؟.سرويس دهى به محققين طلاب و دانشجو 

ه.كسترش فرهنكك عمومى مطالعه 


#.زمينه سازى جهت تشويق انتشارات و مؤلفين براى ديجيتالى نمودن آثار خود. 


سياست ها: 
١.عمل‏ بر مبناى مجوز هاى قانونى 
".ارتباط با مراكز هم سو 


”.يرهيز از موازى كارى 


ع.صرفا ارائه محتواى علمى 
0.ذكر منابع نشر 


بديهى است مسئوليت تمامى آثار به عهده ى نويسنده ى آن مى باشد . 


فعاليت هاى موسسه : 
١.جابٍ‏ و نشر كتاب» جزوه و ماهنامه 
".ب ركزارى مسابقات كتابخوانى 
".توليد نمايشككاه هاى مجازى: سه بعدىء يانوراما در اماكن مذهبى» كردشكرى و... 
؟.توليد انيميشن» بازى هاى رايانه اى و ... 
ه.ايجاد سايت اينترنتى قائميه به آدرس: 7.6017 لإألاء 0173. الالالالالا 
#.توليد محصولات نمايشى» سخنرانى و... 
/ا.راه اندازى و يشتيبانى علمى سامانه ياسخ كُويى به سوالات شرعىء اخلاقى و اعتقادى 
لطر احى سيستم هاى حسابدارى» رسانه سازء موبايل سازء سامانه خو دكار و دستى بلوتوث» وب كيوسككء 51/15 و... 
9.بركزارى دوره هاى آموزشى ويزه عموم (مجازى) 
كبر كزارف :دؤوة هاى ترسة مر (مخارئن) 
.١‏ توليد هزاران نرم افزار تحقيقاتى قابل اجرا در انواع رايانه» تبلت» تلفن همراه و... در / فرمت جهانى: 
١4ل‏ 
كها(21:46 لان 
؟ 8نامع 
ع لازن 
ه. ارام 
.الام 
ذلزاه9© 
08 
و عدد ماركت با نام بازار كتاب قائميه نسخه : 
0111م 
105.١‏ 
عع لروطط كلا ]11 الا 
ع ك//1 1100لا 
به سه زبان فارسى » عربى و انككليسى و قرار دادن بر روى وب سايت موسسه به صورت رايكان . 
دريايان : 


از مراكز و نهادهايى همجون دفاتر مراجع معظم تقليد و همجنين سازمان هاء نهادهاء انتشارات» موسسات. مؤلفين و همه 


بز ركوارانى كه مارا در دستيابى به اين هدف يارى نموده ويا ديتا هاى خود را در اختيار ما قرار دادند تقدير و تشكر مى 


آدرس دفتر مركزى: 


اصفهان -خيابان عبدالرزاق - بازارجه حاج محمد جعفر آباده اى - كوجه شهيد محمد حسن توكلى -يلاكك -١179/76‏ طبقه 
اول 

وب سايت: 1أ.>0110©01. لالالاثالاا 

ايميل: 16.11 1110)901100 

تلفن دفتر مركزى: 170 ١وعع8ال8,‏ 

دفتر تهران: 817141/77- ١7١‏ 

باز ركانى و فروش: ١917:01١9‏ 


امور كاربران: لف 








ديكر به سايث اين موكز به فشان 
71 .1111111 3112) .ناا نانانايا 
أ © 7 . طاع لا ١‏ ماع 3 ١‏ ج . لا نالا انا 
١010‏ داع /[ ا لداع 3 لأ ج) . الالالانا 
عاجوا 2١1ات)‏ الام رايا 


مراجعه و براى سفارش با ما ماس بكيريد. 
8 ه5وتنس:ر] نز 9ه 


